





رسائل فقهيه شيخ انصارى (ره) 


كانت: 


مرتضى انصارى (اعظم انصارى) 


نشرت فى الطباعة: 


الو تمن الغالمى تمناسيه الداكرق' المقوية اللا داه الؤواةه النق الالعا رخ 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس لاا فك طدم ععاه عدمة كلمل حتاو وكام إل لاروك ا ل اكه لظام كارا لتقل نوتف لكتواة ل لذاوتف ل كاتشا لذاموتف ل كاوق كذا ولول ةكوتشا لنال تدا دان 
رسائل فقهيه شيش ئش ا ئش ات 0 
اشاره عند شد اغا دقع ةن اس ده ورت تع مسد تخردت سم دت خ كه مو اح ست كر رع له حت كدت سمهت عر عدم كر كردت سمت ع كر قرع مه حبق له ده ترك رقع دن كف لكك مدت موتكم مه مف ةرش هه د جه 1117 
تعريف الكتاب ا تق تي ا متي جام تتا متت امم ما امامت مداه تامديدديع و1 
رساله فى العداله مره ع داه دده سح عع عق عب حاب قز حم حرم جاع شك جر صر حاا مامح عن جرع عتم عع جف كرما حا اع كه حر حرط جام شرع حر عوط جاه ع عوك خراط حلم رع خقة كبر حاب قوق حر عبرم حا شارك بح حرط جالو مز عارك قاع حا حر جا قر ام كر 101/7 
اشاره دودمم ع دده امك وعد دوايت ددجن اداو ججة و عادول ع به واي حج2 د هوت 2 حجان يجن 3 عاد لاح حت ده اميك جع د جادت حجن د عاجي ل جت 2 و عادت لح نه دو اميك و2 دهان ونح دن داياو دح 2 11/7 
العداله لغه لطنان و د مو تكن نت ب تن د عا ات تت ل ا 1 ا ا كاه نت لت ا ا ا تا نب تان ا ل ب تاك ان د ا ا ا 5 
الأقوال فى العداله شرعا مش ل شل تش شل ساق ال و ا 
اشاره طداد قع دده داك مع ود لك د 22 2د 2 د لكك 22 232 دو 2 25 2232322 5د 2ع دو 132223232523232 2ك درق اا د اك و ا 

أحدها: مخ سهد فسخ سات كرد قل دجا عرد كه وا فر سات ف د مودو كر دجي بح ا مودو فر ف د وجا قر فد حر فشن دحاب فر ف ودج نر نح دحي قر اد كر فو ب م 110 

الثانى: كاد نت وخ شن درا ةد اد ب 33 1ت دبا 3د بت تن ا ند ددن نكن اب ند مد عن سو دنه كسد سس وس سند د دلبو 

الثالث: امم ا مع لك ا ا تي ا اق بكي مام موا عام بم اصن براي سيط وم مم رتاه ا وباو وس اتم يرت تمعد مس وه وان واو عاب حل صا مدع تم داج ليسي مان بن جام ومساات مامه لطي ا ويك 1611 

قولان أخران فى معنى العداله كا د اماد جات د اكد عاج د ات ماما 2 اك دراك ا كا زع تدعا حا عات راك اي جا اك كا ماكدا جا ا ذلك د اكد جات جا اك امد اماع ا لك د اكد جا جا حا اكد ماري كا ات اكد عاد حب 2 11112 

اشاره وباط عمسم د دده طاح 3 عاد عام جاجد كما نام ده حك عام داه جحت ماح كه جاه تك عا نا ناتك عق قاعاواح حك عا كه داع 3 ادف موا ع 3 اق داع علد مامه جاه 2 كف ات كاد قاد لام حك كم د ات 2 510 

أحدهما: اا وفيت عكر اد لك تت ع ا د ترك اق سد تدرو ب داك اد و 1 مدا اماد مد تدا ا ا و ع ا در 102 

والثانى: دواد كد ساعد د عي سمو دك هك اماد ادام سه دك نه اناعد داك عو ديه داك نه كمد دادع ماسوو دك ته تطامد دك و دواد داك جو تنام دك عو دو داك توت طامة وداه واد داو ناد لد تن “61 

اعتبار المروه فى مفهوم العداله ا ات ا ا تان اماك د 0 8332 

آما أورد على القول بالملكه] دوي عه براعاة عاد ع ادع ا م ل م ص بام ال متم ع لياح دم ع ااه ع ريا عع ةلا 
اشاره 5205521655532 ا دم جو عد با دجبو بو 2 دي متا د دنر سو 2 بس 2 يد اود د اما ا رد جات دك دس ات دده سا د ا ل ل تت 01072 
منها:[من أن حصول الملكه بالنسبه إلى كل المعاصى بمعنى صعوبه الصدور لا استحالته] ص صصص م ما د ام م ا 11 

ومنها: [أن الحكم بزوال العداله عند عروض ما ينافيها من معصيه] ووم صو او مر و م قا لم ع لط لوا لم و عا 2 2:1 
ومنها:[تقديم الجارح على المعدل] ا 0 
ومنها:أصحه صلاه من صلى خلف من تبين كفره أو فسقه] د كلت شاد لوا دود الا ل الو دحوو سد مويه مد وددلا سويد مويو دنه واد م ودع با عدن د بيقر 


وكذلك كون العداله (نفس حسن الظاهر) غير معقول ا 0000 


[طرق إثبات كون المعصيه كبيره] 1 


اشاره ع لدو خا ب ل ا ان حل ا ا ل ا ل ا ا ا اا ااا ع عا عات قل تي اا 
الأول: النص المعتبر على أنها كبيره الم لون مظع ددا 00 قوف ع مواد اندج وق ع موا قم مواق فيل وددا الم مدسايال لمع كماد لمع ايه 6د 10110129 
الثانى: النص المعتبر على أنها مما أوجب الله عليها النار ل ري ري الو ا ب ا ا يي ا ا ا رار 
الثالث: النص فى الكتاب الكريم على ثبوت العقاب عليه بالخصوص ا ا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ا ااا اا اس 11ل 
الرابع: دلاله العقل والنقل على أشديه معصيته مما ثبت كونها من الكبيره أو مساواتها ا ا 00 
الخامس: أن يرد النص بعدم قبول شهاده عليه موود لا م درل اد يد ل ا نيار د لو ا دود ايسارد لوي يعاد لالد ياي اراد لبان عامط در ياوا جراد ااانا اج 1/117 
خاتمه 21-6 كد 2 ددا رات عام ا داك را مراك مارم ير ما را سا جر ات وام اما عا نا دز مدا عاج جر نر متام رجا جضت وتاك عامط د عالك 2 مداكد مامد جالقن دان عاج جاتو مواكد امات حاتت د راكد عاط 1,2 مااع دج ما د عاك عا د ل كعد 2 12 5 1510 
فى التوبه اد عاد دوب امن رادت حاعن ‏ رادت 2 حابن رانك سان انك دجاه 2 لاد نح عاد مون د كدان نوه حت د سانانا ء دحام 2 ود اداع رونت د عع ع حت دعام سوه رحد وعدا جاده واه ودات حاب مد باد جد ]1 
[اثبات العداله بالشهاده] لظا انا لادان جا انا موف دان اك اا ا ا ا ا ا اع لاف فك ا ا ا 101 
رساله فى التقيه او م ا ا ص 3 11510121 
اشاره 32 3 525 5 عادو و 2 2ك د د 2 0د دك د دك د 2ك د 2 5 لتر 2 دك د ات د د دك دك در 27 0 د 2 د 1 ا 0 ل 0 5 2 د 2 2 د 2 1520 001 
المقام الأول مم شا ا ا ةا عه ا ع 2 11002 
وأما المقام الثانى اتن نان ا ده ات ا تت ا نت ات ان تت ا تن ات تن نت اتن ان ات ا 
المقام الثالث ل م م م ششئ يشش شام اد لدعا 
اشاره د كا د اواك دما عا ع اداه ف ناما ء عاد داك لماع مادا درطو يداه دك اداع اعد و ماد اماه اعرد د اماع اعرد د اطاط هرد د ماطح ع ساداماره مالا ماد دابا د ردح د زمارد الام د دام د علاطا داه دازم واد اد يط عاك 1121 
[اعتبار عدم المندوحه] لح اد تح ع ورت وك حك متم ات جد م ات ات جات عات جات عه جات كه لت ا كت ا ري رت كت ل يت ا كك كت اك يي و كك و كت ع تحن بك 11212 
بقى هنا أمور مض ات ششش صصص م ع اا 
الأول ل ا ص لض مض اش ل ص تت ص مص ةبص تانمي مح ممع اعم ١1/2‏ 

الثانى 25555523 35 2212 512 2 دك دك 15د درج 12د د ناك حك دك د درك لد 0 اد 2 د ف كك د ردك لك دي د 2ع د دك دك جع لاف دك داع دن دك د لد 4د دك جاع د دك 1 2 2 لع د 5 ١/100‏ 

الثالث الم م ات م لاي يت م ص جات مب قا كم وار كبة لمت جات عرد ع عدواءة عبد كله ححا عبد ع عمجت عبد 6 مه سجاة عمد قن جات عرد كه حجاة عمد كه ددجا كر كك عجان عرد قن سد كا 2 133 

المقام الرابع 3011332953312 نينت نظ نتن تبشن 3 3 3 253 3 5 1ت 313 3505 353 ب 53 3331013 تطرن تاد نان د ل نش نش لطن نتن كرك لطن 5 د 3312 د نلك 5 11331 
اشاره امج سبو مع م ساح عد رجانه دك مد درج طن مدا طمه نك عن عد بسح ذاد مم عرد جد حك متمد جه ذات عد طرة جد ناك عن كك سد جرت عم ترس درت عد اك د دان مد كر جد حك عم كر جد كت عم لس مرك ع 5 يه ا 130302 
أخبار التقيه دا م د د ع الو دناه وبي عاد مإ ا يات ع بو بس عاد لواف أو اناق جردي د جات ع براقا يلوت قر روود وأ عير اياي عا حك كدو ترد أت اك اياي اج حك روز تدا جات باج اس بطر ج1132 
جواز البراءه الصوريه من على عليه السلام ا ان 


رساله فى قاعده لا ضرر #لو د نايح جاه عد ناسل عام لاطي اه بادا اه سا كر واو دايا عا اه عا ساب كاد يه سا دا ساد ب عدبا كيدي عناياد ماد ا دسا كيدو عاد بدا بعد اكد وو مددد ماه م عسات 801 


ينبغى التنبيه على أمور: ا ا ا د ا د 1 
اشاره :5لا ددم ند ندر كول قرت ا شن رن تند شاك دل لانر5 من انث د كن بار 5 مد ردق تكد ناث نج اناق ل نات ناث نات دن لط ادلو ل ند ات قا ا 5 
التنبيه الأول أدليل هذه القاعده حاكم على عموم أدله إثبات الأحكام] ا ا ا 
التنبيه الثانى أأن القاعده المذكوره تنفى الأحكام الوجوديه الضرريه] الخ دك اهو حا ف دناه ة وخ ف سو انق تلطا كه انمد لظ لوا اك دكا قاد 
التنبيه الثالث [الاستدلال بنفى الضرر لرفع التكاليف الثابته] ل يج 
التنبيه الرابع آلا يجوز لأحد إضرار إنسان لدفع الضرر] م و اد را واد وا و ا ا ا ا ا 
التنبيه الخامس آلا فرق فى هذه القاعده بين أن يكون المحقق لموضوع الحكم الضررى من اختيار المكلف أو لا باختياره] ظش هشه*2<523 
التنبيه السادس ألو دار الأمر بين حكمين ضرريين بحيث يكون الحكم بعدم أحدهما مستلزما للحكم بثبوت الآخر] ل ا ا 1 
التنبيه السابع [تصرف المالك فى ملكه إذا استلزم تضرر جارهء يجوز أم ل0؟] د ا ا اا ا ل ات ل وا ا ل اا ا ل ا ات لاح أت 2 

رساله فى التسامح فى أدله السنن 35 و51 3751 75112 3 أي 37175237251 1 دان 335137 وال واو وا 5 د م 52251103 
اشاره قو ا لا ا ا ا اتا نار لت اوه شا اه ا لق شا ا تامام ل للا ادا اما ل دا للد وجا ساماد د لله ادام اط وت 

وجوه القول بالتسامح 1 ز ز ز 1[ 1 ااا ا 
اشاره دطة طش شدة تسعد دقع عتم ده مضه شطع ده مه فر دمع لت عدم متش م حرم م د ع ع 0 
الوجه الأول الاجماع لاص ما اي ا ا ا يت ات ا ماوع ود موا طواياة أويا جام اداه موعت ا 
الوجه الثانى: حسن الاحتياط اا ااا 
الوجه الثالث: أخبار من بلغ ل شا عا يا لمحاو لاي و عه الدع داو لاع و هلالا أعح هويا اجات 

قاعده التسامح مسأله أصوليه لم ا ا ا ا ا ا ا 

وينبغى التنبيه على أمور _.س_"_.جج“9جج ##89#‏ 0ة020ة20202020ة5252525252526252ذ2ك#كك؟كك؟ك ك0 606 06 0606060 06060606060 00 ااا ا ا ةك 
الأول ب نج و وام كوك ع دك < لل متكر دعا ارك < ادا د ول د كد وا د نري حا الا بات عاد دومح داك نك ملم ولد عات م كر جا ا باد اكد ماك أل د ل ع لد ا ا ا 1 
الثانى يا اش يت تش ل لض س2 سس ال ل صشص كت يي س2 لت سامت تت ةل تالباك ف واعانيا نظ نادااماك عاد 
الثالث تت نعود نك تعد دحت ته عد حدك ك تدع حت دامع عرد عم دك تعسه دك ندع درد داك تع عم حت دده عرد داكت ترط فد كاعاتت عرد دك هتف ط ف ند دداته عرد عت هدخم عدم دمع عه مم فده 
الرابع ا شه 
الخامس :بعك نا وال ام عاب بوم واد زاح انود وي ع مدا زصاع بحو ع دوماع دزي ع مدا طاح مسوم ع اجا إعلاح انو زع ج معد إصاح خوط ج بجا زاح مود زع ج الا رمح متو وسار الارعة ع رود وماج اوح وتو تصرح اع ماح ركد وماد الاو سحاد دارع واد اك ار 
السادس انم ماد دعو ح سوه عد ومعسعد عن سوه مد دود عن ددم عد ووحسوه دن احود ود عم عمسو وعد امحسوة دن معوم ود جه مدو عه ممسدو ند مد ددنت بودن دوك 
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وأما القاضى ماما عند دعام لك لطا 06 نحا و3 ططاء 0ع عع الوا ططاء دع نمع شود نط نم تانح نوا نط 0م انماع اشوا طحا نمه لحا مو 3 نط د الح وج وما 
وأما المقضى الي ا تي ا لل ا ل 0 
وأما المقضى عنه ا 3 6112 
وأما أحكام القضاء 000000000 ا ا 
أشازة ا سا له كان المح كمه اح عات المح كام لح لال امنا ا الم 
عدم وجوب الاستنابه على الولى مع عجزه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0ن 
عدم وجوب الاستنابه على الولى مع الجهل ومح اسان ل تا اا ا ا ا ل اح ا ل اد كا ات ات ا ات ا 111 
هل ما يفعله الولى أداء؟ 5 1 عد دح ده عي جد جه بد مد ع نه ل دع نا ترم داك ةوجع لك نط جد دنع 2 داك كع مك د جد نوع ل ا ا جح م ا وا جد ع داه ا ل م ا ل رو ل داك 2 21 211111 
سقوط القضاء عن الولى بفعل الغير لا ل ار ل ا كار كا ال ا 1 611021 
استدلال الحلى على عدم السقوط جح مد وت نام امول لام لقع دوا لاك وام امياد ل لذ عياب عا ع عي ا دو عه ل كر لا علا 3 لجع ا ل ات 1 6011/1 
وجوب القضاء بالوصيه ل شل شل ئ اضيا ام ودام وام بدا يرادج وسارياد وود سرامم ودساديادء وقداياياءة بهد ونع 
هل يسقط الوجوب عن الولى بالوصيه؟ حي 00000 رزرن 
استظهار عدم السقوط من البهبهانى للخ اا ع ل فم ام لم ل 6 
براءه ذمه الميت بفعل الأجير وقدقة د فط عدم اط عد مك عفد م شعه طم نت ف مده لت عت دك لت حت ع ع كك حت ع ع ع ع ل ف ع م و م ل تع ل 1خ 2 6017 
وجوه صحه الاستئجار اموه بع عدخي و عه جا شوب بع اج كه وه عه واي قورع ان كيه وو ع جا كم وبر نا خب وه عه يواكع ووب وك وو ع وا اشع وويع د لخ ووم د واياكع وبع دلخ وو سياد لالع 
الوجه الأول: ا 
الوجه الثانى صمو شا موا او طاح واو طحو و اح دواو ار وك مجع ووم لامها وطح ووو لاجم وو وح وو اله أو ام اج ووو للا و ا 117 
الوجه الثالث لال يت مات قا ا يق وا جات ا ااه ا مص ل راض قا يات ل ا ع وت وا لكت ا دا ع ما اك فلم عفان عاك عه من اه دف مت 517791 
كلام المحدث الكاشانى فى المسأله حو ع تراد ون ل كا فت ع قدت 3 ماف تماسستهة تايف 6 تواد وق 32 مولففه ع تطاد ان كو وا ون تواك ل 1لا رم 215 21213 
دعوى صاحب المفاتيح منافاه الأجره لقصد التقرب ا ا ا 6 
الجواب عن صاحب المفاتيح 0 رن 
تحقيق المؤلف فى الجواب ااا ااا اا ان 
كلمات الفقهاء فى منافاه الأجره لقصد التقرب 2ه شسشش2ش شه 2ش صصص # وو زوع 
كلام المحقق القمى فى المسأله ا ا ا اك 1ك د كد ا لد كو 31 ةد ل ل د اد 1ف 00 
فرع ا ا ا ا ا اع اا ا امم مت ب ام و م ا 


رساله فى المواسعه والمضايقه عدن طعي دخان دن لو ا ا ا ا ا ل ل و ا لك د ل ا ب 525 


اشاره داع نام عجان دب مد جه عاد در ماك رد د دنه د عورد ع عاد ع قاع جرد عاد 8 عورد د عامد 14 مداع عرد ا عام د عاداع كله ماط اع عاد واعدره عات دزت 24 مرو عاد اد دادزت عات دزت 214 مرجاد داك لام د كاد عاد كلق فرك د 2 اد ع 6216 
مسأله اختلفوا فى وجوب تقديم الفائته على الحاضره على أقوال: ا اا ا ا ا ا 6 ع6 
اشاره ارخ نت تخ كد اد 133 جه 33خ دع 13خ نه نط اط نع 33 ند ند د تن اام مجك الخد اخ اند واتنتا وت ا متخن اام ا تقد ونا لظ اد 35 1ن ننة 626 
أحدها: عدم الوجوب مطلقا ا بض ضضسشششضتشكشتت2ْ تمص م26 ٌ مص حو لاا 2 6216 
والثانى: القول بعدم وجوب الترتيب مع تعدد الفائته ل ا ا ا ا 00 ين 
الثالث: القول بالمواسعه فى غير فائته اليوم ل ا اا اراك فر ا 1611 
الرابع: ما حكى عن المحقق فى العزيه وص مما دا 11/1 
الخامس: ما عن ابن [أبى] جمهور الأحسائى من التفصيل ئش ا ئش ا ا ا ل م ا لد ع م و ع قر 6 
السادس: القول بالمواسعه إذا فاتت عمداء وبالمضايقه إذا فاتت نسيانا ا ا 1000022 
السابع: ما تقدم بالمضايقه عن العزيه من الترتيب فى الوقت الاختيارىء دون غيره. دا ء جاعتر لك يا اد د لل عايا ا د ا ليان ا ل لم ساي وال العامة ع عاب جات لع مجا ج12 1101 
الثامن: القول بالمضايقه المطلقه ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ين 
أأدله القول بالمواسعه] مع م اا ااا ااا ااا اه وا اد وا ام ع عل وى لد 116 
اشاره جا ا را او يا ات ا با جار ا ئ و بائ قي ائ ا ا ااي ا ص أت و يت صا وت قر مات مأ جف فوا عاق عاك قو ات على كرف وفيت عاق ع توا ات لي 15 16 016 
أحدها: الأصل لخ تف ف شم عد حكه مجع عمج عشتهد مم تك تمده شه شطع دم م م ممم د و لك عام فط ملع ع ل و 00172 
اشاره دس سد ومع ب و وكيد وي علد راكاج ب ون وك عه موتح بودي وك وو علو ياك بن وك يي مدواي اكد وين يك وو ملا ياك وي نك بخ وي عد بياكس يوك ينيو عدي 1613م 

الأول: أصاله البراءه عن التعجيل مقا مص انط رافك عاطم ولتق ييه والددظو د دق لاذه اد لك كلد عا حاو لقم ل 80 

الثانى من وجوه تقرير الأصل: استصحاب صحه صلاته الحاضره على أنها حاضره. إذا ذكر الفائته فى أثنائها لمعا ل اه با وا د جو 28116 

الثالث من وجوه تقرير الأصل: أصاله عدم وجوب العدول من الحاضره إلى الفائته لبا مادا بشو لاا ا ا ا ا لاه و كاه ا 21 412 

الرابع: أصاله إباحه فعل الحاضره وعدم حرمتها او وا 37ر7 1 3 وال وي عونك 31 واب 3 جاده رجه لادادة بالاق هاده لا 7 5لا بلجا 3ن يق ب ادليه نياك 11/2717 0 
الخامس: أن الحاضره كانت يجوز فعلها فى السعه قبل اشتغال الذمه بالفائته اماف افا اران لدم وال جتان لأ رواى الول جه ل نا جك ديل تاراش 1187 
السادس: أصاله عدم حرمه المنافيات لفعل الفائته من المباحات الذاتيه ا ا ا ا ا ا ا 0 
[الدليل الثانى: الاطلاقات] فخ ووو ع جم فط عدخ تنتع د مذ ذه دع م خنوه عد دم ف نيددع دخ اتروع « دو كد نل خط طخ «حاحو ح جد د د تت ند طن« دع سد مم د ذخ د دخ شرت سد جه 301 
اشاره ا ات ا ع ا ع رك ما وح عن ميك م ع م يا[ 017 

الأولى: ما دل على وجوب الحواضر على كل مكلف حين دخول وقتها ااا ااا ا ااا 911 

الثانيه: ما دل بعمومه أو إطلاقه على صلاحيه جميع أوقات الحواضر ا /011 

الثالثه: ما دل على أنه إذا دخل وقت الفريضه لا يمنع من فعلها شئ إلا أداء نافلتها الراتبه امل م ل ا ا ب لك ا أ ا 1 


الرابعه: ما دل على تأكد استحباب فعل الصلاه جماعه اع م ع ادف دن ع د كع إن ذف واناء بدك وج إن ل نا ون مك وح إن ف تجا نان وك نجه نا د عا ل 61814 


الخامسه: ما دل على استحباب المستحبات. ا ات و ا لاق كمد أ مواق فيد 2 32 2 1 01 
السادسه: ما دل على أنه: (لا تعاد الصلاه إلا من خمسه) د تا سند اس ند ادر دنه ماود ونين 5 س د لاناذت جود لنانة ونث د د ند لت ل 51 0161722 
السابعه: ما دل على تأكد استحباب المبادره مطلقا إلى الصلاه 2 1 
[الدليل الثالث: الأخبار الخاصه] مظاك فونطا شك سالط نااك لدان اه ده خف نااك لوقك نااك ننج كاك أن نااك لق كنا ءاشا 3 اناا اي ان اا اب 00161 
اشاره سم شششششششضش ش25 شت يشش مس م و ا الأقاة 
الأولى: ما دل على توسعه القضاء فى نفسها: امم ا ص ا مستت ص مت مت م مداع + مدصي امم دواع ف نشد 851/2 
الطائفه الثانيه من الأخبار: ما دل على أنه يجوز لمن عليه فائته أن يصلى الحاضره فى السعه - م ل تتا م مدا ا عو يوه 821 
الطائفه الثالثه: ما دل على الأخبار على جواز النفل أداء وقضاء. لمن عليه فائته اللا ل ا اول ع لاوز 
[الدليل الرابع: الاجماعات المنقوله] ا 00 
[الدليل الخامس: لزوم الحرج] ج213 5 عرفتي جد مايل رودم 32 هي 253 ةدا ادي وتميف ددا 372 ميلج ددا لبه د فك دا ل و 0317 
[أدله القول بالمضايقه] ل اه اا لا ما 36م 
اشاره مب ابلك عر اياك بحيال د ميو د يال + فيج ياك لدي معيو يا ديع يا ألو ويو ييا ل تي ايآ اود تاجيا اا يدادو اب با ااي اياي اد عاب اجا مي 8 
الأول: الأصل #مممم م عة ف تسا وخ اساي طون عبان ود ف ل اطدة ع خوط كمف لط ع كراشن اخ و تسق ذم وخ وو قط كح قبع تلن وس سفن طن وشش ف وض د خخ وفييا عه 
الثانى: إطلاق أوامر القضاء ا ا ا و1 03 
الثالث: ما دل على وجوب المبادره إلى القضاء 00000 
الرابع: من أدله هذا القول: ما دل على الترتيب وتقديم الفائته فى الابتداء اا ا 00 
الخامس من الأدله: الاجماعات المنقوله امل تف ملعب ننه حسل ال كمف معلل لل د ل ومطنا ابد كو ما بال كج عي ند لمع بال قر ردن لح ملم ني ف اك 0 21 
السادس: ما عن المحقق فى المعتبر ك##5#883بح#####لم ةي آوبآ 7239 2ة>ة22 7 2 ا اا ااا ا لل 
بقى هنا أمور فم ا ا ا ا لوقي ام لو ل اله الم ا لك حا مف ل ل 2 
الأول: راصش 2ش لش لضت لصتس ممص سس لاك ل ما ل مد وا شاط بو عع 
الثانى: حي ا ا 000 زر 
الثالث: اذ جاتو عديوه وان حت د كبا اننا وان نار دن سا ديت د جنادات لمحي در رعاداك دن دج كيدا لحان جد بها الم رت د جرد بماد لحت د ود دا ا دي دن داعا رن د ند با انه درت د دواوات انوت ددن عا ل اك 06 
الرابع: ملو ار لاك د كاد حل لعا لأا ما دللا مرا عا ل طعا دل ال يا امأ ل طعا دل أل طحا ابل أ دن عاد أل لاما اك أل دتما لظا ادال لداعل أل ا ا لدت 161 
الخامس: سم م مه ممه م م مه ممه مه مه ممه مه مم م مم مه ممه مم مه ممه مه ممه مم مه ممه مه مه م مم مه ممه مم مه ممه مه ممم مم مه ممه مه مه ممم مه ممه مه م ممه ممم مم مم مه مم مم ع عع لمع 


ملحق الاعلام لرساله المواسعه ا ا و و ا از 


رسائل فقهيه 

اشاره 

سرشناسه : انصارى» مرتضى بن محمدامين» ق ١1١١58 -1١174١‏ 

عنوان و نام يديد آور : رسائل فقهيه/ مرتضى الانصارى؛ اعداد لجنه تحقيق تراث الشيخ الاعظم 
مشخصات نشر : [قم]: الموتمر العالمى بمناسبه الذكرى المئويه الثانيه لميلاد الشيخ الانصارى» 1١6اق.‏ - 11/7. 
مشخصات ظاهرى : [505] ص .نمونه 

فروست : (الموتمر العالمى بمناسبه الذكرى المئويه الثانيه لميلاد الشيخ الانصارى؛ "7. المكتبه الفقهيه) 
شابكك : ١٠4هريال‏ 

يادداشت : عربى 

يادداشت : ص. ع. به انكليسى:5101! 01 5ع8052361.113]15- ا 203]]ناا"ا. 

يادداشت : كتابنامه: ص. [ /اهع] - /الا؛؟ همجنين به صورت زيرنويس 


مندرجات : رساله فى العداله. ص. [ه] - 88 .-- رساله فى التقيه. ص. --.7١* - ]1/1١[‏ رساله فى قاعده لاضرر ص. -]٠١9[‏ 
3١‏ .-- رساله فى التسامح فى ادله | لسنن ص. [/171] - 17/8 .-- رساله فى قاعده من ملكك ص. [17/4] - 37٠١‏ .-- رساله فى 
القضاآ عن الميت. ص. ]٠١0[‏ - 187 .-- رساله فى المواسعه و المضايقه ص. [/1ه؟] - ١09‏ 


موضوع : اصول فقه شيعه 

موضوع : فقه جعفرى -- قرن ق ١١‏ 

شناسه افزوده : كنكره جهانى بز ركداشت دويستمين سالكرد تولد شيخ انصارى. كروه يزوهش آثار شيخ اعظم 
شتاسه اقروده : ككره جياتن بزر كدالاتث #وسيسين سالكره تولد شيخ انصارى 

رده بندى كتككره : 82109/الفارة ١1/7‏ 

رده بندى ديويى : #8117 //اة؟ 


شماره كتابشناسى ملى 8 مم #"كخذلا 


المؤتمنالحالسى) بنتاسية الذكرق الشورية النائية 
لميلاد الشيخ الأنصارى قدس سره 

رسائل فقهيه 

للشبخ الأعظم أستاذ الفقهاء والمجتهدين 
الي مرتضئ الأنضاوق (قدسن سره) 

اعداد 

لجنه تحقيق تراث الشيخ الأعظم 


ص :تعريف الكتاب " 


الكتاب: رسائل فقهيه 

المؤلف: الشيخ الأعظم الشيخ مرتضى الأنصارى " قدس سره " 
تحقيق: لجنه التحقيق 

الطبعه: الأولى - ربيع الأول عرع٠‏ 

صف الحروف: مؤسسه الكلام - قم 

الليتوغراف: تيزهوش - قم 

المطبعه: باقرى - قم 

الكميه المطبوعه: ٠٠٠١‏ نسخه 

جميع الحقوق محفوظه 

للأمانه العامه للمؤتمر المئوى للشيخ الأعظم الأنصارى قدس سره 


ص :تعريف الكتاب 5 


بسم الله الرحمن الرحيم 


ص :المقدمه هم 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين والصلاه والسلام على خير خلقه محمد وآله 
الطيبين الطاهرين. 

لم تكن الثوره الاسلاميه بقياده الإمام الخمينى رضوان الله عليه حدثا سياسيا 
تتحدد آثاره التغييريه بحدود الأوضاع السياسيه إقليميه أو عالميه» بل 
كانت وبدليل التغييرات الجذريه التى أعقبتها فى القيم والبنى الحضاريه 
التى شيد عليها صرح الحياه الانسانيه فى عصرها الجديد حدثا حضاريا 
إتشانيا شاملة حمل إلى الأستات المغاصر زساله الخياه البحره الكزيمه الت 
بشر بها الأنبياء عليهم الصلاه والسلام على مدى التأريخ وفتح أمام تطلعات 
الانسان الحاضر أفقَا باسما بالنور والحياه» والخير والعطاء. 

وكان من أولى نتائج هذا التحول الحضارى الثوره الثقافيه الشامله التى 
شهدها مهد الثوره الاسلاميه إيران والتى دفعت بالمسلم الإيرانى إلى 
اقتحام ميادين الثقافه والعلوم بشتى فروعهاء وجعلت من إيران» ومن قم 
المقدسه بوجه خاص عاصمه للفكر الاسلامى وقلبا نايضا بثقافه القرآن 


ص :المقدمه ٠/‏ 


وعلوم الاسلام. 
ولقد كانت تعاليم الإمام الراحل رضوان الله تعالى عليه ووصاياه وكذا 
توجيهات قائد الثوره الاسلاميه وولى أمر المسلمين آيه الله الخامنئى 

المصدر الأول الذى تستلهم الثوره الثقافيه منه دستورها ومنهجها ولقد 

كانت الثقافه الاسلاميه بالذات على رأس اهتمامات الإمام الراحل رضوان الله 
عليه وقد أولاها سماحه آيه الله الخامنئى حفظه الله تعالى رعايته الخاصه. فكان 
من نتائج ذاكك التوجيه وهذه الرعايه ظهور آفاق جديده من التطور فى 

مناهج الدراسات الاسلاميه بل ومضامينهاء وانبثاق مشاريع وطروح 

تغييريه تتجه إلى تنميه وتطوير العلوم الاسلاميه ومناهجها بما يتناسب 

مرحله الثوره الاسلاميه وحاجات الانسان الحاضر وتطلعاته. 

وبما أن العلوم الاسلاميه حصيله الجهود التى بذلها عباقره الفكر 

الاسلامى فى مجال فهم القرآن الكريم والسنه الشريفه فقد كان من أهم ما 
تتطلبه عملبه النطوير العلمى فى الدراسات الاسلامنه تسليط الأضواء على 
حصائل آراء العباقره والنوابغ الأولين الذنن تصدزوا حركه البناء العلمى 
لصرح الثقافه الاسلاميه» والقيام بمحاوله جاده وجديده لعرض آرائهم 
وأفكارهم على طاوله البحث العلمى والنقد الموضوعىء ودعوه أصحاب 
الرأى والفكر المعاصرين إلى دراسه جديده وشامله لتراث السلف الصالح 

من بناه الصرح الشامخ للعلوم والدراسات الاسلاميه ورواد الفكر الاسلامى 
وعباقرته. 


وبما أن الإمام المجدد الشيخ الأعظم الأنصارى قدس الله نفسه يعتبر الرائد 


الأول للتجديد العلمى فى القرآن الأخير فى مجالى الفقه والأصول - وهما 
من أهم فروع الدراسات الاسلاميه - فقد قرر سماحه قائد الثوره الاسلاميه 


ص :المقدمه / 


آيه الله الخامنئى أن تقوم منظمه الاعلام الاسلامى بمشروع إحياء الذكرى 
المئويه الثانيه لميلاد الشيخ الأعظم الأنصارى قدس سره وليتم من خلال هذا 
المشروع عرض مدرسه الشيخ الأنصارى الفكريه فى شتى أبعادها وعلى 
الخصوص إبداعات هذه المدرسه وإنتاجاتها المتميزه التى جعلت منها 
المدرسه الأم لما تلتها من مدارس فكريه كمدرسه الميرزا الشيرازى 
والآخوند الخراسانى والمحقق النائينى والمحقق العراقى والمحقق 
الأصفهانى وغيرهم منم زعماء المدارس الفكريه الحديثه على صعيد الفقه 
الاسلامى وأصوله. 

وتمهيدا لهذا المشروع فد ارتأت الأمانه العامه لمؤتمر الذكرى المئويه 
الثانيه لميلاد الشيخ الأعظم الأنصارى أن تقوم لجنه مختصه من فضلاء 
الحوزه العلميه بقم المقدسه بمهمه إحياء تراث الشيخ الأنصارى وتحقيق 
تركته العلميه وإخراجها بالأسلوب العلمى اللاثق وعرضها لرواد الفكر 
الاسلامى والمكتبه الاسلاميه بالطريقه التى تسهل للباحثين الاطلاع على 
فكر الشيخ الأنصارى ونتاجه العلمى العظيم. 

والأمانه العامه لمؤتمر الشيخ الأنصارى إذ تشكر الله سبحانه وتعالى على 
هذا التوفيق تبتهل إليه فى أن يديم ظل قائد الثوره الاسلاميه ويحفظه 
للاسلام ناصرا وللمسلمين رائدا وقائدا وأن يتقبل من العاملين فى لجنه 
التحقيق جهدهم العظيم فى سبيل إحياء تراث الشيخ الأعظم الأنصارى 
وأن يمن عليهم بأضعاف من الأجر والثواب. 


منظمه الاعلام الاسلامى 


الأمانه العامه لمؤتمر الشيخ الأنصارى 


ص :المقدمه 4 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين والصلاه والسلام على خير خلقه محمد وآله 
الطاهرين. 

أما بعد: 

فعلى كثره ما كتب ويكتب فى الفقه - بجميع مجالاته ونطاقاته وعلى مر 
الزمن - لا زالت مؤلفات الشيخ الأعظم قدس سره تتصدر سائر المؤلفات, لما 
تضمنته من التحقيقات الراقيه» والنكات الدقيقه؛ فلا يخلو ما كتبه قدس سره من 
ذلكك مهما كانت الكتابه» ومتى كان زمن كتابتها. 

ومما كتبه قدس سره مجموعه رسائل فقهيه فى مواضيع شتى» وقد جمعنا 
سبعا منها فى الكتاب الحاضر وسميناه ب (رسائل فقهيه). وهناكك رسائل 
أخرى رأينا من المناسب أن نفرد لها حلا آخرء كما جعلنا رساله الميراث 
ومنجزات المريض مع الوصاياء والمصاهره والرضاع مع النكاح. 

ونحن إذ نقدم هذه المجموعه نشكر الله سبحانه أن وفقنا لانجاز هذه 

الحلقه من تراث الشيخ الأعظم الأنصارى قدس سره الذى حملتنا الأمانه 


صن #المقدمه ١1‏ 


العامه لمؤتمر الشيخ الأنصارى قدس سره مسؤوليه القيام به. 

خصوصيات النسخ المعتمد عليها: 

والنسخ المعتمده فى تصحيح هذه الرسائل هى كالآتى: 

أولا - نسخه (ع): 

وهى نسخه من المكاسب (أو المتاجر) مطبوعه بالطبعه الحجريه 
ستنسخت بيد ال (مولى زين العابدين الخوانسارى) عام (©10 ه ق) 
ويبدو أنها مصححه وهى تشتمل - إضافه على كتاب المكاسب - على 
الرسائل التاليه: 

١‏ - التقيه. ؟ - العداله. ” - القضاء عن الميت. ؟ - المواسعه والمضايقه. 
ه - قاعده من ملكك. # - قاعده نفى الضرر. / - الوصايا. 8 - النكاح. 

- الرضاع. ٠١‏ - المواريث. ١١‏ - صلاه الجماعه. 

ثانيا - نسخه (ن): 

وهى نسخه من المكاسب أيضا مطبوعه بالطبعه الحجريه عام (1782ه 
ق) أى خمس سنوات بعد وفاه الشيخ قدس سره. وقد امتازت النسخه التى 
بأيدينا من هذه الطبعه بأنها صححت على يد أحد العلماء المبرزين قدس سرهء 
وقد تفضل بمصورتها سماحه العلامه الأستاذ السيد عزيز الطباطبائى فله 
جزيل الشكر. 

والرسائل المطبوعه ضمن هذه النسخه - إضافه على المكاسب - هى: 
اتالتقه 8+ العداله. “ات القفياء عرد المي + المواضعةه والمضايقة: 


ه - قاعده نفى الضرر. 


وهى نسخه من المكاسب أيضا مطبوعه بالطبعه الحجريه ببلده إصفهان 


ص :المقدمه ١١‏ 


عام (177 ه ق) وتمتاز هذه الطبعه باشتمالها على حواشى الفقهاء العظام 
كالكاظمين الخراسانى واليزدى وغيرهما من الفقهاء قدس سرهم ويبدو أنها 
مصححه على يد بعض العلماء. وهى تشتمل - مضافا على المكاسب - على 
الرسائل والكتب التاليه: 

١‏ - التقيه. 7 - العداله. " - الصلاه عن الميت. 5 - المواسعه والمضايقه. 

- قاعده من ملكك. 8 - قاعده لا ضرر. /ا - كتاب الوصايا. 4 - كتاب 
النكاح. 4 - الرضاع. ٠١‏ - المصاهره. ١١‏ - المواريث. ١7‏ - صلاه الجماعه. 
رابعا - نسخه (ش): 

وهى نسخه من المكاسب مطبوعه بالطبعه الحجريه أيضا عام ١1/0(‏ 

هق) وكانت مقترنه فى بعض طبعاتها بشرح الشهيدى ولذلك عرفت بطبعه 
الشهيدى. وهى أكثر تداولا من غيرها فعلا. وقد اشتملت - مضافا إلى 
المكاسب - على الرسائل التاليه: 

١‏ - التقيه. ؟ - العداله. " - القضاء عن الميت. 5 - المواسعه والمضايقه. 

- قاعده من ملك. ث - قاعده لا ضرر. /- الرضاع. 8 - المصاهره. 

4 - الارث. 

خامسا - نسخه (ج): 

وهى نسخه من كتاب الطهاره مطبوعه بالطبعه الحجريه عام (/9؟7١‏ 

هق) وهى أكثر خطأ من غيرها. وتحتوى - مضافا إلى كتاب الطهاره - 
على الكتب والرسائل التاليه: 


1“ التقيه. 8 العداله. #> القفاء عن الث © + المؤاسعة والمضايقة: 


- قاعده من ملكك. © - قاعده نفى الضرر. /ا - كتاب الزكاه. 4 - كتاب 


الخمس. 4 - كتاب الصوم. 


ص :المقدمه ١7‏ 


سادسا - نسخه (د): 

وهى مجموعه خطيه موجوده فى مكتبه جامعه طهران برقم (2098) 

تحتوى على الرسائل التاليه: 

١‏ - المواسعه والمضايقه. ” - العداله. ” - منجزات المريض. 8 - القضاء 

عق السنت::ف- التفيه: 

وقد تقدمت بمصورتها المكتبه مشكوره. 

والذى تجدر الإشاره إليه - هنا - هو: أن رساله منجزات المريض 

الموجوده ضمن هذه الرسائل لم يثبت لنا صحه انتسابها للشيخ فعلاء ولعله 
يمكننا إثبات ذلكك أو نفيه فى فرصه مناسبه إن شاء الله. ولكن هناكك رساله 
أخرى فى منجزات المريض بخط الشيخ قدس سره سوف تطبع مع الوصايا إن 
شاء الله تعالى. 

كانت هذه مجموعه النسخ التى اعتمد عليها المحققون فى تصحيح 

الرسائل المطبوعه فى هذا الكتاب. 

والآن نشير إلى كل رساله ومن قام بتحقيقها بحسب ترتيب طبعها فى 
الكتاب. 

أولا - رساله العداله: 

قام بتحقيق الرساله صاحب الفضيله سماحه حجه الاسلام والمسلمين 

الشيخ صادق الكاشانى 

والنسخ التى اعتمد عليها فى التحقيق هى نسخ (ع) وصلى الله عليه وآله و (ش) 


و(ج) و(د). 


ثانا سرسالة النقيةة: 
حققها سماحه الأخ الفاضل حجه الاسلام والمسلمين الشيخ محمد رضا 


ص :المقدمه ١‏ 


الأنصارى. 

وقد اعتمد فى التحقيق على نسختى صلى الله عليه وآله و (ش) وراجع نسخه (د) 
ولكن لم يعتمد عليها لكثره الأخطاء فيهاء وأما النسخ الأخرى فلم ير 

ضروره لضبط اختلافاتها. 

ثالثا - رساله (لا ضرر): 

قام بتحقيقها سماحه صاحب الفضيله حجه الاسلام والمسلمين السيد 

منذر الحكيم. 

وقد اعتمد فى تحقيق الرساله على النسخ التاليه: (ن) و (ش) وصلى الله عليه وآله 
و(م). 

والمقصود من نسخه (م) نسخه مخطوطه فى مكتبه (ملك) فى طهران 

برقم ١(‏ - 281/4) وقد قام المحقق بمقابله النسخه فى المكتبه المذكوره. 

رابعا - رساله (التسامح فى أدله السنن): 

وحققت بيد المحقق البارع سماحه حجه الاسلام والمسلمين الشيخ 

رحمه الله الرحمتى. 

وقد اعتمد فى تحقيق الرساله على النسخ التاليه: 

١‏ - نسخه خطيه موجوده فى مكتبه الإمام الرضا عليه السلام» بخراسان 

برقم (6857) ورمز لها ب (ق). 

١‏ - نسخه مطبوعه (ضمن مجموعه رسائل أصوليه) موجوده فى مكتبه 

مدرسه الفيضيه برقم (188). ورمز لها ب (ط). 


وامتازت هذه النسخه على المخطوطه - فى رأى المحقق - بكونها أصح 


3 
"- وفى أثناء الطبع عثرنا على نسخه خطيه فى مكتبه مجلس الشورى 


ص :المقدمه ١6‏ 


الاسلامى برقم (1801) ويبدو منها أنها كانت بيد آيه الله الشيخ فضل الله 
النورى قدس سره. وقد قوبلت أيضا ولكن من دون الإشاره إليها. 

خامسا - رساله (من ملكك): 

حققها سماحه حجه الاسلام والمسلمين الشيخ محمد رضا الأنصارى 

أيضا واعتمد فى تحقيقها على نسخ (ع) وصلى الله عليه وآله و (ش) و (ن). 
سادسا - رساله (القضاء عن الميت): 

وحققها سماحه حجه الاسلام والمسلمين الشيخ محمد الحسونء وقد 

اعتمد فى تحقيقها على نسخ: (ع) و (ش) و (د). 

سابعا - رساله (المواسعه والمضايقه): 

قام بتحقيقها السيدان الجليلان الفاضلان: سماحه حجه الاسلام 

والمسلمين السيد محمد الكاهانى» وسماحه حجه الاسلام والمسلمين السيد 
على أصغر الموسوى القوجانى. 

وقد اعتمد فى تحقيق الرساله على نسخ (ش) و (ع) وصلى الله عليه وآله و (ن) 
و(د). 

هذا ونشكر جميع من ساهموا فى إنجاز هذا العمل بنحو أو بآخر خاصه 

حجه الاسلام السيد هادى العظيمى الذى قام بتنظيم الفهارس الفنيه للكتاب 
فله ولهم جزيل الشكرء ووفقهم وإيانا لاحياء فقه أهل البيت عليهم السلام, إنه 
مجيب الدعاء. 

مسؤول لجنه التحقيق 


محمد على الأنصارى 


ص :المقدمه ١8‏ 


رساله فى العداله 
اشاره 
ع 


ص :6 


العداله لغه 

العداله لغه: (الاستواء) كما يظهر من محكى المبسوط )١(‏ والسرائر (؟) أو: العداله لغه 

(الاستقامه) كما عن جامع المقاصد (") ومجمع الفائده (6) أو هما معا كماعن الروض 83) والمداركك (28) وكشف اللثام (/ا). 
الأقوال فى العداله شرعا 

اشاره 

وقد اختلف الأصحاب فى بيان ما هو المراد من لفظها الوارد فى كلام 

المتشرعه» بل الشارع على أقوال: 

أحدها: 

دنهو المخيور مين العالاقه وي #اخر هن أنها كيه فسانيه القول الأوك 

باعثه على ملازمه التقوى, أو: عليها مع المروه» وإن اختلفوا فى التعبير عنها بلفظ 

ص :6 

)١( -١‏ حكاه العلا-مه فى المختلف /١7‏ عن الشيخ فى المبسوط 1١7:8‏ وعبارته هكذا: والعداله فى اللغه: أن يكون الانسان 
متعادل الأحوال متساويا. 

1١107 )الراك‎ 

*- () جامع المقاصد 7: 80/7. 

عرع) مجمع الفائده (الطبعه الحجريه) كتاب الشهادات فى مبحث شرائط الشاهد» ذيل قوله: الرابع. 

ه- (0) روض الجنان: 189. 


/ا-(0) كشف اللثام ار 


(الكيفيه) أو (الحاله) أو (الهيئه) أو (الملكه)» ونسب الأخير فى محكى النجيبيه 

إلى العلماء» وفى محكى كنز العرفان )١(‏ إلى الفقهاء؛ وفى مجمع الفائده إلى الموافق 
والمخالف (5)» وفى المدارك: (الهيئه الراسخه) إلى المتأخرين 0 وفى كلام بعض 
نسب (الحاله النفسانيه) إلى المشهور 50). 

وكيف كانء فهى عنده كيفيه من الكيفيات باعثه على ملازمه التقوى 

كما فى الإرشاد (2): أو عليها وعلى ملازمه المروه كما فى كلام الأكثر. بل نسبه بعض 
إلى المشهور (2)» وآخر إلى الفقهاء. وثالث إلى الموافق والمخالف (/0. 

الثانى: 

أنها عباره عن مجرد تركك المعاصى أو خصوص الكبائر؛ وهو 

الظاهر من محكى السرائر حيث قال: حد العدل هو الذى لا يخل بواجب ولا 

يرتكب قبيحا (0) 

وعن محكى الوسيله (4) حيث ذكر فى موضع منه: أن العداله فى الدين 

الاجتناب عن الكبائر وعن الاصرار على الصغائر. 

ومن محكى أبى الصلاح )٠١(‏ حيث حكى عنه أنه قال: إن العداله شرط 

ص :8 


.541 :7 كنز العرفان ”: 0788 وحكاه الطباطبائى قدس سره فى رياض المسائل‎ )5(-١ 

-١‏ () مجمع الفائده (الطبعه الحجريه): كتاب القضاءء ذيل قوله: وإذا عرف الحاكم.. الخ. 
*- (8) المداركك 6: /80. 

ع- (0) مجمع الفائده 7: ."8١‏ 

ه- (ع) الإرشاد ؟: 188. 

ع-(/) مجمع الفائده 7: ."8١‏ 

- (4) مجمع الفائده 7: ."8١‏ 


.21/ :7 والحاكى هو الفاضل النراقى قدس سره فى المستند‎ 2758٠ :١ السرائر‎ )٠١(-8 
,/١ :* الوسيله: ١71؟, وحكاه مفتاح الكرامه‎ )١١( -9 
.21/ :7 الكافى فى الفقه: ه”*؛ والحاكى هو الفاضل النراقى قدس سره فى المستند‎ )١1١(-٠ 


فى قبول الشهاده» وتثبت حكمها بالبلوغ وكمال العقل والايمان واجتناب القبائح 
أجمع . 

ون اليحدك المحلسى 203 واليسقق البيرواري :5ه أن الأشيرق يناعا 

أن لا يكون مرتكبا للكبائر ولا مصرا على الصغائر وظاهر هذا القول أنها عباره 
عن الاستقامه الفعليه فى أفعاله وتروكه من دون اعتبار لكون ذلك عن ملكه. 
الثالث: 

أنها عباره عن الاستقامه الفعليه لكن عن ملكه. فلا يصدق 

العدل على من لم يتفق له فعل كبيره مع عدم الملكه؛ وهذا المعنى أخص من 
الأولين» لأن ملكه الاجتناب لا يستلزم الاجتناب» وكذا تركك الكبيره لا يستلزم 
الملكه. 

وهذا المعنى هو الظاهر من كلام والد الصدوق حيث ذكر فى رسالته إلى 

ولده أنه (): لا تصل إلا خلف رجلين: أحدهما من تثق بدينه وورعه؛ والآخر من 
تتقى سيفه وسوطه (5). 

وهو ظاهر ولده (5) وظاهر المفيد فى المقنعه» حيث قال: إن العدل من كان 
معروفا بالدين والورع والكف عن محارم الله (انتهى) (2). فإن الورع والكف لا 
يكونان إلا عن كيفيه نفسانيه» لظهور الفرق بينه وبين مجرد الترك: فتأمل. 

وهو الظاهر من محكى النهايه (/ حيث أنه ذكر بمضمون (8) صحيحه ابن 
ص :/ا 


.50 68 البحار‎ )١(-١ 
"٠5 ذخيره المعاد:‎ )5(-١ 


00-5 ليس فى "8 "و"ص "و"ش"و"ج ": إنه. 


ات (6) الفقيه :١‏ +78 ذيل الحدنث 11117 وفيه: وسطوتة. 
ه- (0) الهدايه (الجوامع الفقهيه): 7. 

ع-(2) المقنعه: 70ل. 

- (/) النهايه: 0". 


- (8) كذا فى النسخ ما عدا " د " ففيها: بمضمونه والظاهر: مضمون. 


أبى يعفورء وكذلكك الوسيله» حيث قال: العداله تحصل بأربعه أشياء» الورع 

والأمانه والوثوق والتقوى »)١1(‏ ونحوه المحكى عن القاضى» حيث اعتبر فيها 

الستر والعفاف واجتناب القبائح (5) فإن الاجتناب خصوصا مع ضم العفاف إليه 

لا يكون بمجرد الترك. وبمعناه المحكى عن الجامع؛ حيث أخذ فى تعريف العدل 
الكف والتجنب للكبائر (7). 

قولان آخران فى معنى العداله 

اشاره 

ثم إنه ربما يذكر فى معنى العداله قولان آخران: 

أحدهما: 

الاسلام وعدم ظهور الفسق» وهو المحكى عن ابن الجنيد (5). 

والمفيد فى كتاب الأشراف (2). والشيخ فى الخلاف مدعيا عليه الاجماع (2). 
والثانى: 

حسن الظاهر» نسب إلى جماعه بل أكثر القدماء. 

ولا ريب أنهما ليسا قولين فى العداله» وإنما هما طريقان للعداله» ذهب إلى 

كل .هنهم جماغه ولذا ذ كر تجماعه من الأصتحاب - >الشهيد فى الذكرى (الل 
والدروس (28)» والمحقق الثانى فى الجعفريه لكي وغيرهما )٠١(‏ - هذين القولين فى عنوان 
ما به تعرف العداله. مع أن عباره ابن الجنيد المحكى عنه (أن كل المسلمين على 
العداله إلا أن يظهر خلافها) )1١(‏ لا يدل إلا على وجوب الحكم بعد التهم. وأوضح 
ص :8 


.5١08 الوسيله:‎ )١(-١ 


؟-(5) المهذب ”: 002 وحكاه مفتاح الكرامه *: ,/١‏ 

*«- () الجامع للشرائع: 87. 

*-(6) المختلف: 7الا. 

ه- (0) لم نقف على الكتاب. 

ع (2) الخلاف: كتاب آداب القضاءء المسأله .٠١‏ 

/- (/0) الذكرى: /791. 

-(6) الدروس: 6ه. 

4- (4) الرساله الجعفريه (رسائل المحقق الكركى) :١‏ 178. 

.194 كصاحب الجواهر قدس سره حيث اعتبرهما طريقين إليهاء انظر الجواهر 17: 781 و‎ 2٠١0-٠ 
ذخيره المعاد: 64 حيث نقل عن ابن الجنيد قوله: كل المسلمين على العداله إلى أن يظهر خلافها.‎ )١١(-١ 


منه كلام الشيخ فى الخلاف» حيث أنه لم يذكر إلا عدم وجوب البحث عن عداله 
الشهود إذا عرف إسلامهم (1)» ثم احتج بإجماع الفرقه وأخبارهم؛ وأن الأصل فى 
المسلم العداله» والفسق طار عليه» يحتاج إلى دليل (5). 

نعم: عباره الشيخ فى المبسوط ظاهره فى هذا المعنى» فإنه قال: إن العداله 

فى اللغه: أن يككون الانسان متعادل الأحوال متساوياء وأما فى الشريعه: فهو من 
كان عدلا فى دينه عدلا فى مروته» عدلا فى أحكامه. فالعدل فى الدين: أن يكون 
مسلما لا يعرف مله شيع مرخ أسباب الفسق: وفى المروة: أن يكون مجتتبا للأموو 
التى تسقط المروه... إلى آخر ما ذكر. (انتهى موضع الحاجه) (). 

لكن الظاهر أنه أراد كفايه عدم معرفه الفسق منه فى ثبوت العداله لا 

أنه نفسهاء ولذا فسر العداله فى المروه بنفس الاجتنابء لا بعدم العلم 
بالارتكاب. 

هذا كله مع أنه لا يعقل كون عدم ظهور الفسق أو حسن الظاهر نفس 

العداله» لأن ذلكك يقتضى كون العداله ن الأمور التى يكون وجودها الواقعى 
عين وجودها الذهنى» وهذا لا يجامع كون ضده - أعنى الفسق - أمرا واقعيا لا 
دخل للذهن فيه. وحينئذ فمن كان فى علم الله تعالى مرتكبا للكبائر مع عدم 
ظهور ذلك لأحد, يلزم أن يكون عادلا فى الواقع وفاسقا فى الواقع [وكذا لو 


فرض أنه لا ذهن ولا ذاهن (5) يلزم أن لا يتحقق العداله فى الواقع] (2) لأن المفروض أن وجودها الواقعى عين وجودها الذهنى. 
وأما بطلان اللازم (2) فغنى 


ص :1 


0١-١‏ كذا فى هامئن > 0 وفى "ع ا اسلامهماء فقن 1 0 "ج "5 3 ". اسلامها. 


؟-(5) الخلاف: كتاب آداب القضاءء المسأله .٠١‏ 
«- 0" المبسوط 6: /711. 
*-(ع) كذافى "د ". 


ه- (0) ما بين المعقوفتين من " د 
ع-(2) فى " د ": اللازمين ولكن فى سائر النسخ: اللازم. 


عن البيان. وكذا لو اطلع على أن شخصا كان فى الزمان السابق مع اتصافه 

بحسن الظاهر لكل أحد مصرا على الكبائر يقال: كان فاسقا ولم يطلع» ولا يقال: 
كان عادلا فصار فاسقًا عند اطلاعنا. 

فتبين - من جميع ما ذكرنا - أن هذين القولين لا يعقل أن يراد بهما بيان 

العداله الواقعيه» ولا دليل للقائل بهما يفى بذلك,. ولا دلاله فى عبارتهما المحكيه 
عنهاء ولا فهم ذلكك من كلامهما من يعتنى به مثل الشهيد والمحقق الثانى وابن 
فهد وغيرهم. 

رجوع القول الأول إلى الثالث 

ثم الظاهر رجوع القول الأولى إلى الثالث؛ أعنى اعتبار الاجتناب مع 

الملكه. لاتفاقهم وصراحه مستندهم كالنصوص والفتاوى على أنه تزول بارتكاب 
الكبيره العداله بنفسها ويحدث الفسق الذى هو ضدهاء وحينئذ فإما أن يبقى 
الملكه أم لاء فإن بقيت ثبت اعتبار الاجتناب الفعلى فى العداله» فإن ارتفعت 

ثبت ملازمه الملكه للاجتناب الفعلى. 

فمراد الأولين من (الملكه الباعثه على الاجتناب) الباعثه فعلاء لا ما 

من شأنها أن تبعث ولو تخلف عنها البعث لغلبه الهوى وتسويل الشيطان» 
ويوضحه توصيف (الملكه) فى كلام بعضهم بل فى مقعد الاتفاق ب (المانعه عن 
ارتكاب الكبيره) فإن المتبادر: المنع الفعلى بغير اشكال. 

تعريف الشهيد (ره) للعداله 

وأوضح منه تعريفها - الشهيد فى باب الزكاه من نكت الإرشاد -: بأنها 


هيئه راسخه تبعث على ملازمه التقوى بحيث لا يقع منها الكبيره ولا الاصرار 


على الصغيره )١(‏ بناء على أن الحيثيه بيان لقوله: (تبعث) لا قبد توضيحى 
للملازمه. 
نعم: يبقى الكلام فى أن العداله هل هى الملكه الموجبه للاجتناب أو 


٠١: ص‎ 


)١1(-١‏ نكتت الإرشاد» كتاب الزكاه ذيل قوله: ويشترط في المستحقين.. الخ. 
:5 : يل قوله: ويشترط فى المستحقين لخ 


الاجتناب عن ملكه؛ أو كلاهما حتى يكون عباره عن الاستقامه الظاهره فى 
الأفعال؛ والباطنه فى الأحوال؟ وهذا لا يترتب عليه كثير فائده» إنما المهم بيان 
مستند هذا القول» وعدم كون العداله هى مجرد الاستقامه الظاهريه ولو من دون 
ملكه - كما هو ظاهر من عرفت - )١(‏ حتى يكون من علم منه هذه الصفه عادلا 
وإن لم يكن فيه ملكتها. 

ويدل عليه - مضافا إلى الأصل (؟) والاتفاق المنقول المعتضد بالشهره 

المحققه. بل عدم الخلافء بناء على أنه لا يبعد إرجاع كلام الحلى 20 إلى المشهور 
كما لا يخفىء وإلى ما دل على اعتبار الوثوق بدين إمام الجماعه وورعه. مع أن 
الوثوق لا يحصل بمجرد تركه المعاصى فى جميع ما مضى من عمره؛ ما لم يعلم أو 
يظن فيه ملكه الترككء واعتبار المأمونيه والعفه والصيانه والصلاح وغيرها مما اعتبر 
فى الأخبار من الصفات النفسانيه فى الشاهد, مع الاجماع على عدم اعتبارها 

زياده على العداله فيه وفى الإمام - صحيحه ابن أبى يعفورء حيث سأل أبا 

عبد الله عليه السلام وقال: (بم يعرف عداله الرجل بين المسلمين حتى تقبل شهادته 
لهم وعليهم؟ فقال: أن يعرفوه بالستر والعفاف وكف البطن والفرج واليد 

واللسان» وتعرف باجتناب الكبائر التى أوعد الله عليها النار.. إلى آخر 

الحديث) (68). 

١١: ص‎ 


." راجع الصفحه‎ )1(-١ 

." فى النسخ هنا زياده: فتأمل؛ إلا أنها مشطوب عليها فى " ص‎ )0(-١ 
هو ابن إدريس قدس سره وقد مر كلامه فى صفحه 8 فراجع.‎ )"( 
من أبواب الشهادات» الحديث الأول وتمامه: ". من شرب الخمر والزنًا والربا وعقوق‎ 8١ ع (©) الوسائل 7868118 الباب‎ 


الوالدين والفرار من الزحف وغير ذلككء والدلاله على ذلكك كله أن يكون ساترا لجميع عيوبه حتى يحرم على المسلمين ما وراء 
ذلك من عثراته وعيوبه وتفتيش ما وراء ذلك ويجب عليهم تزكيته واظهار عدالته فى الناس ويكون منه التعاهد للصلوات 
الخمس إذا واظب عليهن وحفظ مواقيتهن بحضور جماعه من المسلمينء وأن لا يتخلف عن جماعتهم فى مصلاهم إلا من عله 
فإذا كما كذلك لازما لمصلاه عند حضور الصلوات الخمسء فإذا سثئل عنه فى قبيلته ومحلته قالوا: ما رأينا منه إلا خيرا مواظبا 
على الصلوات متعاهدا لأوقاتها فى مصلاه فإن ذلكك يجيز شهادته وعدالته بين المسلمين» وذلكك أن الصلاه ستر وكفاره 
للذنوب» وليس يمكن الشهاده على الرجل بأنه يصلى إذا كان لا يحضر مصلاه ويتعاهد جماعه المسلمين» وإنما جعل الجماعه 
والاجتماع إلى الصلاه لكى يعرف من يصلى ممن لا يصلى» ومن يحفظ مواقيت الصلاه ممن يضيع ولولا ذلكك لم يكن أحد أن 
يشهد على آخر بصلاح. لأن من لا يصلى لا صلاح له بين المسلمين» فإن رسول الله صلى الله عليه وسلم هم بأن يحرق قوما فى 
منازلهم لتركهم الحضور لجماعه المسلمين» وقد كان فيهم من يصلى فى بيته فلم يقبل منه ذلكك» وكيف يقبل شهاده أو عداله 
بين المسلمين ممن جرى الحكم من الله عز وجل ومن رسوله صلى الله عليه وآله فيه الحرق فى جوف بيته بالنار» وقد كان يقول: 
لا صلاه لمن لا يصلى فى المسجد مع المسلمين إلا من عله. 


ما يستفاد من صحيحه ابن أبى يعفور 

فإن الستر والعفاف والكف قد وقع مجموعها المشتمل على الصفه 

النفسانيه معرفا للعداله» فلا يجوز أن يكون أخص منهاء بل لا بد من مساواته. 

وقد يكون أعم إذا كان من المعرفات الجعليه» كما جعل عليه السلام فى هذه الصحيحه 
الدليل على هذه الأمور كوق الشخخض سائرا لعيويدة 

ودعوى أن ظاهر السؤال وقوعه عن الأماره المعرفه للعداله بعد معرفه 

مفهومها تفصيلاء والصفات المذكوره ليست أماره بل - هى على هذا القول - 
عينهاء فيدور الأمر بين حمل السؤال على وقوعه عن المعرف المنطقى لمفهومها 
بعد العلم إجمالا - وهو خلاف ظاهر السؤال -» وبين خلاف ظاهر آخرء وهو حمل 
الصفات المذكوره على مجرد ملكاتهاء فتكون ملكاتها معرفه وطريقا للعداله. 
وحينئذ فلا تصح أن يراد بها إلا نفس اجتناب الكبائر المسبب عن ملكه العفاف 
والكفء وهو القول الثانى مدفوعه. 

أولا: ببعد إراده مجرد الملكه من الصفات المذكوره. بخلاف إراده 

المعرف المنطقى الشارح لمفهوم العداله؛ فإنه غير بعيد» خصوصا بملاحظه أن 
طريقيه ملكه تركك المعاصى لتركها ليست أمرا مجهولا عند العقلاء محتاجا إلى 
السؤال» وخصوصا بملاحظه قوله فيما بعد: (والدليل على ذلكك كله أن يكون 


١١: ص‎ 


ساترا لعيوبه.. الخ) فإنه على ما ذكر يكون أماره على أماره» فيكون ذكر 
الأماره الأولى:2 أعتق الملكه تخاليه عن القاقده بغت عنها بذكر أمارتهاء إذ 
لا حاجه غالبا إلى ذكر أماره تذكر لها أماره أخرى. بخلاف ما لو جعل الصفات 
المذكوره عين العداله» فإن المناسب بل اللازم أن يذكر لها طريق أظهر وأوضح 
للناظر فى أحوال الناس. 

الاحتمالات الثلاث فى قوله عليه السلام (تعرف) 

ويؤيد ما ذكرنا أنه لا معنى محصل حينئذ لقوله عليه السلام - بعد الصفات 
المذكووة ده (وتفرق بابسنات الكبائر التى أوغك الله غليها البان) لآن الضميز 

فى (تعرف) إما راجع إلى العداله بأن يكون معرفا مستقلاء وإما راجع إلى 
الشخص بأن يكون من تتمه المعرف الأولء وإما أن يكون راجعا إلى الستر وما 
عطف عليه» ليكون معرفا للمعرفء وقوله عليه السلام: (والدليل على ذلك.. 
الخ) )١(‏ معرفا ثالثاء وهو أبعد الاحتمالات. 

وعلى أى تقدير فلا يجوز أن يكون أماره على العداله» لأنه على هذا 

القول نفس العداله. 

والحاصل: أن الأمور الثلاثه المذكوره من قبيل المعرف المنطقى للعداله» 

لا المعرف الشرعى فى اصطلاح الأصوليين. 

نباق المزاف عق الجر الوارة فى الصححه 

ثم إن المراد بالستر هنا غير المراد به فى قوله عليه السلام فيما بعد: (والدلاله 
على ذلك كله أن يكون ساترا لعيوبه)» وإلا لم يعقل أن يكون أحدهما طريقا 


للآخرء بل المراد بالستر هنا ما يرادف الحياء والعفافء قال فى الصحاح: رجل 


سثيرء أى عقيق» وجار يه سر 0 فكأن المراة بالسعر هنا -: الاستحاء مر 
الله» وبالستر - فيما بعد -: الاستحياء من الناس. ولذا ذكر القاضى: أن العداله 
ص ١١:‏ 


)١(-١‏ فى المصدر: الدلاله. 
-١‏ (1) الصحاح ؟: /الاء ماده (ستر). 


تثبت بالستر والعفاف واجتناب القبائح أجمع .)١(‏ 

أظهر الاحتمالات فى كلمه (تعرف) 

بقى الكلام فى بيان الأظهر من الاحتمالات الثلاث المتقدمه فى قوله 

عليه السلام: (وتعرف باجتناب الكبائر.. الخ) وأن الاجتناب هل هى تتمه للمعرف 
أو معرف له. أو للمعرف - بالفتح -؟ لكن الثانى فى غايه البعد سواء حمل 
المعرف على المتطقى أو غلى الشرعيى: 

[أما على الأول] (") فلعدم كون الأمور المذكوره أمورا عرفيه متساويه فى 
البيان لمفهوم الاجتناب» فلا بحسن جعله طريقا إليهاء أو شارحا لمفاهيمها. 
والغالك أيقا بعيدة بناء على المتعغرف المطقن والشرعي: لأنه إن أريك 

ب (اجتناب الكبائر) الاجتئاب عن ملكهء فليس أمرا مغايرا للمعرف الأول؛ 
فذكره كالتكرار» وإن أريد نفس الاجتناب» ولولا عن ملكه؛ فلا معنى لجعله 
معرفا منطقيا بعد شرح مفهوم العداله أولا بما يتضمن اعتبار الملكه فى 
الاجتناب. 

والحاصل: إن جعله معرفا منطقيا فاسدء لأنه إما أن يراد من المعرفين 

كليهما معنى واحد وإما أن يراد من كل منهما معنى» وعلى الأول يلزم التكرار» 
وعلى الثانى يلزم تغاير الشارحين لمفهوم واحد. 

وكذا لا يجوز جعله معرفا شرعياء لأن حاصله يرجع إلى جعل نفس 

الاجتناب طريقا إلى كونه على ملكه. وهذا بعيد لوجهين: 

أحدهما: أن معرفه الاجتناب عن جميع الكبائر ليس بأسهل من معرفه 


الملكه. بل معرفه الملكه أسهل من معرفه الاجتناب» فلا يناسب جعله معرفا لها. 


١5: ص‎ 


.208 :” المهذب‎ )١1(-١ 
." ما بين المعقوفتين ليس فى " ش‎ )3( 


الثانى: أنه جعل الدليل على ذلكك كله أن يكون ساترا لجميع عيوبه حتى 

يحرم على المسلمين تفتيش ما وراء ذلك من عثراته» فستر العيوب عن الناس قد 
جعل طريقا ظاهرياء ومن المعلوم أن جعل الاجتناب الواقعى طريقا مستدركك 
بعد جعل عدم العلم بالارتكاب طريقاء بل اللازم جعله طريقا من أول الأمرى 
لأن جعل الأخص طريقا بعد جعل الأعم مستدركء وهذا كما يقال: إن أماره 
العداله عند الجهل بها الايمان الواقعى» وعلامه الايمان الواقعى عند الجهل به: 
الاسلام؛ فإن جعل الايمان الواقعى )١(‏ طريقاء مستغنى عنه؛ بل لازم قوله 

عليه السلام: (حتى يحرم على المسلمين تفتيش ما وراء ذلككث) أنه لا يجوز التوصل 
بالأماره الأولى وهو الاجتناب الواقعى» لأنه يتوقف على الفحص عن أحواله. 
فثبت من جميع ذلكك أن أظهر الاحتمالات المتقدمه هو كونه تتمه 

للمعرفء بأن يجعل المراد بكف البطن والفرج واليد واللسانء كفها عن المعاصى 
المتبادر من معصيه البطن: أكل الحرام» ومن معصيه الفرج: الزنا ومن معصيه 
اليد: ظلم الناس» ومن اللسان: الغيبه والكذبء فيكون ذكره بعد ذكر الكف من 
قبيل التعميم بعد التخصيصء وعقيب الستر والعفاف من قبيل ذكر الأفعال بعد 
الصفات النفسانيه الموجبه لها. 

ويحتمل أيضا أن يراد بالستر: الاستحياء المطلق» وبالعفاف: التعفف عن 

مطلق المعاصىء وبالكف (الكئف) (1) عن مطلق الذنوب» ويكون ذكر الجوارح 
الأربع لكونها أغلب ما تعصى من بين الجوارح] (9). 


١6: ص‎ 


)01(-١‏ ليس فى "ع "و "ص "و" ش "و "ج ": الواقعى. 


؟- (7) الزياده اقتضاها السياق. 


هافق المعفوفتين من 37 


وحينئذ فيكون قوله: (وتعرف باجتناب الكبائر) من قبيل التخصيص 
بعد التعميم والتقييد بعد الاطلاق» تنبيها على أن تركك مطلق المعاصى غير معتبر 
فى العداله. 


١8: ص‎ 


اعتبار المروه فى مفهوم العداله 

ثم المشهور بين من تأخر عن العلامه: اعتبار المروه فى مفهوم العداله, 

حيث عرفوها بأنها هيئه راسخه تبعث على ملازمه التقوى والمروه. وهو الذى 
يلوح من عباره المبسوط. حيث ذكر أن العداله فى اللغه: أن يكون الانسان 
متعادل الأحوال متساوياء وفى الشريعه: من كان عدلا فى دينه» عدلا فى مروته؛ 
عدلا فى أحكامه )١(‏ (انتهى)» بناء على أن المراد بالعداله فى الدين والمروه 
والأحكام: الاستقامه فيها. 

من يعتبر المروه فى العداله 

وأما كلام غير الشيخ ممن تقدم على العلامه فلا دلاله فيه» بل ولا إشعار 

على ذلك. 

نعم: ذكره ابن الجنيد فى شرائط قبول الشهاده (7)» وكذا ابن حمزه فى 

موضع من الوسيله (0: بل كلامه الأخير المتقدم فى صدر المسأله (. - ككلامى 


1١7: ص‎ 


.7١17 6 المبسوط‎ )١1(-١ 
؟-(5) المختلف 7 الا.‎ 
.370 الوسيله:‎ )7( 
./١ ع (6) فى الصفحه‎ 


المفيد والحلى المتقدم ذكرهما )١(‏ - دال على عدم اعتبارها. 

وأما الصدوقان فهما وإن لم يفسرا العداله» إلا أن كلامهما المتقدم (7) من 

أنه (لا يصلى إلا خلف رجلين [أحدهما من تثق بدينه وورعه وأمانته» والآخر 

من تتقى سيفه وسوطه] ()) ظاهر فى عدم اعتبار المروه فى العداله؛ بناء على أن 
اعتبار العداله فى الإمام متفق عليه. 

نعم» قد أخذ القاضى (الستر) و (العفاف) فى العداله (5) بناء على ما 

سيأتى (0) من أنه لا يبعد استظهار اعتبار المروه من هذين اللفظين. وذكر فى الجامع 
أن العدل الذى يقبل شهادته. هو البالغ العاقل المسلم العفيف الفعلى 

المجتنب عن القبائح الساتر لنفسه (2) فإن جعلنا الموصول 0/0 صفه تقييديه كانت 
العفه - التى عرفت إمكان استظهار المروه منها - مأخوذه فى عداله الشاهد دون 
عداله الإمام ومستحق الزكاهء وإلا كانت مأخوذه فى مطلق العداله. 

وممن لا يعتبر المروه فى العداله المحقق فى الشرائع () وتبعه 

العلامه فى الإرشاد (5) وولده فى موضع من الإيضاح .)1١(‏ 

1١8: ص‎ 


)1(-١‏ فى الصفحه و7 
؟-(5) فى الصفحه 7 

#-(") مابين المعقوفتين من المخطوطة. 
ع-(©) المهذب ”: ع00. 

ه- (0) فى الصفحه ؟5. 

ع- (2) الجامع للشرائع: 078 وفيه: العدل الذى يقبل شهادته هو: البالغ» العاقل» المسلمء العفيف, المصلى الفرضء الساتر نفسه.. 
الخ. 

- (/0) كذا فى " ش "» وفى سائر النسخ: الفصول. 
8- (1) المختصر النافع: /1/1. 


.108 :” الارشاد‎ )٠١(-4 
حيث قال: " ولا-شتراط العداله وهى غير متحققه فى الصبى لأنها كيفيه قائمه بالنفس تبعث‎ .١159 :١ إيضاح الفوائد‎ )11( -٠ 
." على ملازمه الطاعات والانتهاء عن المحرمات‎ 


وعرف الشهيد - فى نكت الإرشاد - العداله فى كلام من اعتبرها فى 

مستحق الزكاه بأنها (هيئه تبعث على ملازمه التقوى) )١(‏ وظاهره أن العداله تطلق 
فى الاصطلاح على ما لا يؤْخَد فيه المروه. 

دعوى الشهره على عدم اعتبار المروه 

والحاصل: أنه لو ادعى المتتبع أن المشهور بين من تقدم على العلامه عدم 

اعتبار المروه فى العداله - خصوصا المعتبره فى غير الشاهد - لم يستبعد ذلكك منه. 
لما عرفت من كلمات من عدا الشيخ, وأما الشيخ فالعداله المذكوره فى كلامه 
لا ينطبق على ما ذكره المتأخرونء لأنه أخذ فى الاسلام والبلوغ والعقل» وهذا 
ليس معتبرا عند المتأخرين» وإن كان العادل عندهم من أفراد البالغ العاقل 
المسلم» لكن الاسلام والكمال ليسا جزءا للعداله عندهمء ولذا يذكرون البلوغ 
والعقل والاسلام على حده. فالظاهر أنه أراد بالعداله صفه جامعه للشرائط 

العامه لقبول الشهاده؛ وكيف كان: فالمتبع هو الدليل. 

وينبغى الجزم بعدم اعتبارها (7) فى العداله المعتبره فى الإمام» وأن المعتبر 

فيه العداله و (2) الاستقامه فى الدين, لأن الدليل على اعتبار العداله فى الإمام؛ 
إما الاجماعات المنقوله وإما الروايات: 

عدم دلاله الاجماعات - على العداله - على اعتبار المروه 

أما الاجماعات المنقوله (5) فلا ريب فى أنها ظاهره فى العداله فى الدين 
المقابله للفسق الذى هو الخروج عن طاعه الله مع أن الخلاف فى أخذ المروه فى 
العداله يوجب حمل العداله فى كلام مدعى الاجماع على العداله فى الدين» 


١95: ص‎ 


لعداله حيث قال: " العداله وهى 
0 قوله: ويشترط فى 
ظ 0 ود 
1 ال 1 ع والمروه " راجع: . 
هيئه راسخه فى النفس تبعث 
الس 
اه 
0-5 فى (ش»: أو. 056 
35( الس فى "و 


ويؤيده أنه لو كان المراد العداله المطلقه التى تقدم تفسيرها من المبسوط )١(‏ لم 
يحتج إلى اعتبار البلوغ والعقل فى الإمام مستقلا. 

ودعوى: أن دعوى الاجماع إنما وقعت من المتأخرين الذين أخذوا المروه 

فى العداله» وكلام مدعى الاجماع يحمل على ما اللفظ ظاهر فيه عنده. 

مدفوعه - بعد تسليم ما ذكر كليه - بأن الاجماع إذا فرض دعواه على 

العداله المأخوذه فيها المروه فهى موهونه بمصير جل القدماء - كما عرفت - على 
خلافه. 

عدم دلاله الروايات على اعتبار المروه 

وإن كان المستند الروايات فتقول: إنها بين ما دل على اعتبار العداله؛ 

والظاهر منها هى الاستقامه فى الدينء لأنها الاستقامه المطلقه فى نظر الشارع؛ 
فإن التحقيق أن العداله فى كلام الشارع وأهل الشرع يراد بها: الاستقامه» لكن 
الاستقامه المطلقه فى نظر الشارع هو الاستقامه على جاده الشرع وعدم الميل 
عنهاء وإن قلنا بأنها منقوله من الأعم إلى الأخصء لكن نقول: إن المتبادر منها 
الاستقامه من جهه الدين, لا من جهه العادات الملحوظه عند الناس حسنا أو 
التمسكك بصحيحه ابن أبى يعفور لاعتبار المروه 

وغايه ما يمكن أن يستدل لاعتبارها فى الداله المستعمله فى كلام 

الشارع: صحيحه ابن أبى يعفور» ومحل الدلاله يمكن أن يكون فقرات منها: 
الأولى: قوله: (بأن يعرفوه بالستر) على أن يكون المراد منه ستر العيوب 


الشرعيه والعرفيه. 


الثانيه: قوله عليه السلام: (وكف البطن والفرج واليد واللسان) بناء على أن 
منافيات المروه غالبا من شهوات الجوارح. 


الثالثه: قوله عليه السلام: (والدال على ذلكك كله أن يكون ساترا 
ص ٠١:‏ 


.١17 فى الصفحه‎ )1(-١ 


لعيوبه... الخ). 

وقد تمسكك بكل واحد من هذه الفقرات بعض ممن )١(‏ عاصرناهم. 

الجواب عن صحيحه ابن أبى يعفور 

وفى الكل نظرء أما الفقره الأولى: فلما عرفت سابقا من المراد بالستر 

ليس هو الستر الفعلى» وإنما يراد به صفه مرادفه للعفافق - كما سمعت من 
الصحاح (5) -» كيف وقد جعل ستر العيوب بعد ذلكك دليلا على العداله» فليزم 
اتحاد الدليل والمدلول. مضافا إلى أن المتبادر من الستر: تعلقه بالعيوب الشرعيه 
دون العرفيه» فلا يفيد حذف المعلق العموم. 

وبهذا يجاب عن الفقره الثانيه» فإن الظاهر من كف الجوارح الأربع: 

كفها عن معاصيهاء لا مطلق ما تشتهيها. 

وأما الفقره الثالثه» ففيها أولا: أن المتبادر من (العيوب) هى ما تقدم فى الفقره 
السابقه مما أخذ تركها فى مفهوم العداله. لا مطلق النقائص فى الكبائر 

والصغائر والمكروهات المنافيه للمروه؛ وإلا لزم تخصيص الأكثرء إذ الكبائر 
ومنافيات المروه فى جنب غيرهما - الذى لا يعتبر فى العداله تركها ولا فى طريقها 
سترها - كالقطره فى جنب البحر. فلا بعد من حمله على المعهود المتقدم فى الفقرات 
السابقه» فكأن الإمام عليه السلام لما عرف العداله بملكه الكف والتعفف عن 
الكبائر جعل سترها عند المعاشره والمخالطه طريقا إليها. 

وثانيا أن غايه ما يدل عليه هذه الفقره كون ستر منافيات المروه من 

تتمه طريق العداله. لا مأخوذه فى نفسها. فيكون فيه دلاله على أن عدم ستر 


منافيات المروه وظهورها عند المعاشره والمخالطه لا يوجب الحكم ظاهرا بعداله 


الرجل التى تقدم معناها فى الفقرات السابقه. ولا يلزم من هذا أنا لو اطلعنا على 


5١: ص‎ 


.97١ كذافى " د " وفى سائر النسخ: من وراجع المستند ؟:‎ )١1(-١ 
.١1" ؟-(5) فى الصفحه‎ 


ذلك المعنى بحيث لا يحتاج إلى الطريق الشرعى وعلمنا منه صدور منافيات 
المروه لم نحكم بعدالته» لأن الوصول إلى ذى الطريق يغنى عن الطريق. 

ففى الروايه دلاله على التفصيل الذى ذكره بعض متأخرى المتأخرين» 

من أنه لو كشف فعل منافى المروه عن قله المبالاه فى الدين» بحيث لا يوثق معه 
بالتحرز عن الكبائر والاصرار على الصغائر كان معتبرا وإلا فلا. 

وهذا التفصيل غير بعيد» لكنه فى الحقيقه ليس تفصيلا فى مسأله اعتبار 

المروه فى نفس العداله - بل قول بنفيه مطلقا -» إلا أنه يوجب الوهن فى حسن 
الظاهر الذى هو طريق إليها. 

توجيه دلاله الروايه على اعتبار المروه 

ثم إن الذى يخطر بالبال أنه إن كان ولا بد من فهم اعتبار المروه من 

الصحيحه - بناء على أن المذكور فيه حد لهاء لا بد من أن يكون مطرداء فتركك 
التعرض لاعتبار ما يعتبر مخل بطردها - فالأنسب أن يقال: إن ذلكك إنما يستفاد 
من لفظى (الستر) و (العفاف) الراجعين إلى معنى واحدء كما عرفت من قول 
الصحاح: (رجل.. الخ) (1) فيكون المراد بالستر ما عد - فى الحديث المشهور 
المذكور فى أصول الكافى فى باب جنود العقل والجهل - مقابلا للتبرج (7) المفسر 
فى كلام بعض محققى شراح أصول الكافى بالتظاهر بما يقبح ويستهجن فى 
الشرع أو العرف 00. 

ولااريب أن منافيات المروه مما يستهجن فى العرفء فهى منافيه للستر 

والعفاف بذلكك المعنى. 


وقد ذكر بعضهم فى عداله القوه الشهويه - المسماه بالعفه - أن ما يحصل 


.1 ما تقدم فى الصفحه‎ )1(-١ 
كتاب العقل والجهلء الحديث الأول.‎ 77 :١ الكافى‎ )1(-١ 
شرح أصول الكافى لصدر المتألهين رحمه الله: /91. ذيل الحديث الرابع عشر.‎ )( -“ 


من عد تعديلها: عدم المروه وظاهره أن المروه لازمه للعفاف. 

حكم تكرار منافيات المروه 

ثم إن المروه - على القول باعتبارها فى الداله - مثل التقوى المراد بها 

عندهم: اجتناب الكبائر والاصرار على الصغائر» ففعل منافيها يوجب زوال 
العداله بمجرده من غير حاجه إلى تكراره )١(‏ كارتكاب الكبيره لأنه لازم 
تفسيرهم للعداله بالملكه المانعه عن (") مجانبه () الكبائر ومنافيات المروه والباعثه 
على ملازمه التقوى والمروه» وقد عرفت أن المراد بالبعث أو المنع: الفعلى, لا 
الشاتى: 

نعم: ربما يكون بعض الأفعال لا ينافى المروه بمجرده. ولذا قيدوا 

منافيات (6) الأكل فى الأسواق بصوره غلبه وقوع ذلكك منه. وأنه لا يقدح وقوعه 
نادراء أو لضروره. أو من السوقى. فمعناه - بقرينه عطف الضروره والسوقى - 
أنه لا ينافى المروه. لا أنه مع منافاته المروه لا يوجب زوال العداله بمجرده. 
مخالفه المروه لا توجب الفسق 

نعم: فرق بين التقوى والمروه. وهو أن مخالفه التقوى يوجب الفسق» 

بخلاف مخالفه المروه» فإنها توجب زوال العداله دون الفسق. ففاقد المروه إذا 
كانت فيه ملكه اجتناب الكبائر» واسطه بين العادل والفاسق. 

ومن جميع ما ذكرنا يظهر ما فى كلام بعض ساده مشايخنا (ه)» حيث إنه 

بعد ما أثبت اعتبار المروه بالفقره الثالثه المتقدمه من الصحيحه. قال: بقى الكلام 
فى أن منافيات المروه هل توجب الفسق بمجردها كالكبائر؟ أو بشرط الاصرار 


أو الاكثار كالصغائر. أو تفصيل بين مثل تقبيل الزوجه فى المحاضر وبين مثل 


ص 522 


ك4 كذافى "تن "ولكونى "4" والسخ الأخرئ: تكرره: 

1(7) كذافى "صن "و "ع "و "اش " وفى غيرهما: من. 

#درر*8) كذانقى السيم. 

ع- (6) كذا فى جميع النسخ سوى نسخه "ص " فإن فيها " منافياتها مثل الأكل " والظاهر أنه الصحيح. 
ه- (0) لم نقف عليه. 


الأكل فى الأسواق؟ وهذا هو المختار. ثم استشهد بكلام جماعه ممن قيد الأكل 
فى السوق بالغلبه أو الدوام. 

ويمكن تأويل أول كلامه بأن المراد من الفسق: مجرد عدم العداله» دون 

الفسق المتكرر فى كلام الشارع والمتشرعه؛ لكنه بعيد. 

وأبعد منه: توجيه كلامه فيما ذكره من الوجوه الثلاثه فى زوال العداله 

بمنافيات المروه. بأن المراد ما ينافيها بحسب الأعم من المره )١(‏ والاكثار» ومعناه 
أن ما ينافى المروه بجنسه هل يزيل العداله بمجرده أو بشرط الاكثار؟ وهو كما 
ترى!. 

التعريف المختار للعداله 

ثم إنه قد تلخص مما ذكرنا من أول المسأله إلى هنا أن الأقوى - الذى 

عليه معظم القدماء والمتأخرين -: هو كون العداله عباره عن صفه نفسانيه 
توجب التقوى والمروه أو التقوى فقط - على ما قويناه -. 

وعرفت (1) أيضا أن القول بأنها عباره عن (الاسلام وعدم ظهور الفسق) 

غير ظاهر من كلام أحد من علمائنا وإن كان ربما نسب إلى بعضهم 0( كما عرفت» 
وعرفت ما فيه ل5). 

ليست العداله بمعنى (عدم ظهور الفسق) أو (حسن الظاهر) قولا لأحد 

وكذلكك القول بأنها عباره عن (حسن الظاهر) غير مصرح به فى كلام 

أحد من علماثناء وإن نسبه بعض متأخرى المتأخرين إلى كثيرء بل إلى الكل (2). 
وكيف كان: فالمتبع هو الدليل وإن لم يذهب إليه إلا قليل» وقد عرفت 


الأدله. 


ص :3 


)١(-١‏ فى "د " وسائر النسخ المطبوعه سوى "اش "و "ج ": المروه وهو تصحيف. 
)5(-١‏ فى الصفحه ١‏ 

*- () هو ابن الجنيد راجع الصفحه 8 

#- (6) راجع الصفحه ./١‏ 

ه- (0) لم نقف عليه. 


[ما أورد على القول بالملكه] 

اشاره 

بقى الكلام فيما أورد على القول بالملكه وهى وجوه: 

ما أورد على القول بالملكه أولا 

منها:[من أن حصول الملكه بالنسبه إلى كل المعاصى بمعنى صعوبه الصدور لا استحالته] 
ما ذكره المولى الأعظم وحيد عصره فى شرح المفاتيح - على ما 

حكاه عنه بعض الأجله )١(‏ - 

فربما يكون نادرا بالنسبه إلى نادر من الناس 

- إن فرض تحققه - ويعلم أن العداله مما تعم به البلوى وتكثر إليه الحاجات فى 
العبادات والمعاملات والايقاعات؛ فلو كان الأمر كما يقولون لزم الحرج واختل 
النظام» مع أن القطع حاصل بأنه فى زمان الرسول صلى الله عليه وآله 

والأئمه عليهم السلام ما كان الأمر على هذا النهج بل من تتبع الأخبار الكثيره 
يحصل القطع بأن الأمر لم يكن كما ذكروه فى الشاهدء ولا فى إمام الجماعه. 
ويؤيده ما ورد (5) فى أن إما الصلاه إذا أحدث, أو حدث له مانع آخر. 

أخذ بيد آخر وأقامه مقامه (إنتهى). 


ص مرهلا 


)1(-١‏ لم نقف عليه. 
؟-(5) انظر المسائل 8: 5/8 الباب 7 من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث ؟. 


كلام السيد الصدر فى القول بالملكه 

وقال السيد الصدر فى شرح الوافيه - بعد ما حكى عن المتأخرين أن 

العداله (هى الملكه الباعثه على التقوى والمروه) - ما لفظه: أما كون هذه الملكه 
عداله فلا ريب فيهء لأن الوسط بين البلاده والجربزه تسمى: حكمهء وبين إفراط 
الشهوه وتفريطها هى: العفه. وبين الظلم والانظلام هى: الشجاعه؛ فإذا اعتدلت 
هذه القوى حصلت كيفيه وحدانيه شبيهه بالمزاج» كأنه تحصل من الفعل 
والانفعال بين طرفى هذه القوىء وانكسار سوره كل واحده منهاء وبيعد حصولها 
يلزمها التقوى والمروه. 

وأما اشتراط تحقق هذا] المبنى بهذا] (1) المعنى» حيث اعتبر الشارع 

العداله» فلم أطلع على دليل ظنى لهمء فضلا عن القطعى» وصحيحه ابن أبى 
يعفور (5) عليهم لا لهم - كما قيل -. نعم: لا يحصل لنا الاطمئنان التام فى اجتناب 
الذنب فى الواقع إلا فيمن يعلم أو يظن حصول تلكك الملكه فيه. وهذا يقرب 
اعتبارهاء ولكن يبعده أن هذه الصفه الحميده تكون فى الأوحدى الذى لا 

يسمح () الدهر بمثله إلا نادراء لأن التعديل المذكور يحتاج إلى مجاهدات شاقه 
مع تأييد ربانى» والاحتياج إلى العداله عام لازم فى كل طائفه من كل فرقه من 
سكان البر والبحر حفظا لنظام الشرع. 

ثم قال: لا يقال إن الشارع وإن اعتبر الملكه» ولكنه جعل حسن الظاهر 

مع عدم عثور الحاكم أو المأموم على فعل الكبيره والاصرار على الصغيره علامه 
لها وهذا يحصل فى أكثر الناس. 


لأنا نقول: إن اعتبر القائل بالملكه فيما يعرف به العداله هذا الذى قلت» 


ص 3 


." ما بين || قوفتين ليس فى " د "و "ج‎ )١( -١ 
من أبواب الشهادات: الحديث الأول.‎ 5١ ؟- (؟) الوسائل 18: 188 الباب‎ 
." أثبتناه من المصدرء فى المخطوطه وسائر النسخ: " لا يسمع‎ 00 -“ 


فلا ثمره للنزاع فى أن العداله ماذا؟ (انتهى موضع الحاجه) .)١(‏ 

الجواب عن الايراد الأول 

والجواب عن ذلكك كله: أنا لا نعنى بقولنا: (العداله هيئه راسخه) أو 

(ملكه) أو (هيئه نفسانيه) إلا الصفه النفسانيه الحاصله من خشيه الله بحيث 

يردعه عن المعصيه. 

توضيح ذلكك: أن تركك المعاصى قد يكون لعدم الابتلاء بها وقد يكون مع 
الابتلاء بالمعصيه للدواعى النفسانيه لا لخوف الله» وقد يكون لحاله خوف حاصله 
فيه على سبيل الاتفاق تمنعه عن الاقدام على المعصيه؛ حتى أنه إذا تركك فى زمان 
طويل معاصى كثيره ابتلى بهاء كان التركك فى كل مره مستندا إلى حاله اتفقت 
له فى ذلكك الزمان. وقد يكون ترك المعاصى لحاله واحده مستمره فى الزمان الذى 
يبتلى فيه بالمعاصى. 

المراد من الهيئه الراسخه 

وهذا الرابع هو المقصود من (الصفه النفسانيه) أو (الصفه الراسخه) فى 

مقابل (الغير الراسخه) - الموجوده فى الثالث -. 

قال العلامه فى نهايه الأصول (”) - على ما حكى عنه - فى بيان طرق 

معرقه العداله الأول الأخماز بالصحيه المدا كدي و النالةة مدع يديك رظهر له 
أحواله ويطلع على سريره أمره بتكرار المعاشره» حتى يظهر له من القرائن ما 
يستدل به على خوف فى قلبه مانع عن الكذب والاقدام على المعصيه (انتهى). 
العبره بالحاله هى المتعارفه 


ثم إن العبره بكون تلك الحاله باعثه هو الحال المتعارف للانسان» دون 


حاله كماله» فقد تعرض للشخص حاله كأنه لا يملكك من نفسه مخالفه الشهوه 
أو الغضبء لقوه قهر القوه الشهويه أو الغضبيه وغلبتهماء وعليه يحمل ما حكى 
عن المقدس الأردبيلى (): من أنه سئل عن نفسه إذا ابتليت بامرأه مع استجماع 
ص :717 


)1(-١‏ الكتاب مخطوطء وقد طابقه المنقول مع اختلاف يسير. 
)5(-١‏ مخطوط. 
(") حكاه صاحب الجواهر :١١‏ 592. 


جميع ما له دخل فى رغبه النفس إلى الزنا؟ فلم يجب قدس سره بعدم الفعل» بل قال: 
(أسأل الله أن لا يبتلينى بذلك) فإن عدم الوثوق بالنفس فى مثل هذه الفروض 
الخارجه عن المتعارف لا يوجب عدم الملكه فيه» إذا مراتب الملكه فى القوه 
والضعف متفاوته. يتلو آخرها: العصمه. والمعتبر فى العداله أدنى المراتب» وهى 
الحاله التى يجد الانسان بها مدافعه الهوى فى أول الأمر وإن صارت مغلوبه بعد 
ذلككء ومن هنا تصدر الكبيره عن ذى الملكه كثيرا. 

تواجد الهيئه الراسخه عند كثير من الناس 

وكيف كان: فالحاله المذكوره غير عزيزه فى الناس [و] ليس فى الندره على 

ما ذكره الوحيد البهبهانى )١(‏ بحيث يلزم من اشتراطه وإلغاء ما عداه» اختلال 
النظام. 

وكيف يخفى على هؤلاء ذلكك حتى يعتبروا فى العداله شيئاء يلزم منه 

- بحكم الوجدان - ما هو بديهى البطلان؟ إذ المفروض أنه لا خفاء فى الملازمه 
ولافى بطلان اللازم - وهو الاختلال - بل الانصاف أن الاقتصار على ما دون 
هذه المرتبه يوجب تضييع حقوق الله وحقوق الناس وكيف يحصل الوثوق فى 
الاقدام على ما أناطه الشارع بالعداله لمن لا يظن فيه ملكه ترك الكذب 
والخيانه» فيمضى قوله فى دين الخلق ودنياهم من الأنفس والأموال والأعراض» 
ويمضى فعله على الأيتام والغيب (5) والفقراء والساده (). 

قال بعض الساده: إن الشريعه المنيعه التى منعت من إجراء الحد على 

من أقر على نفسه بالزنا مره بل ثلاثا كيف يحكك بقتل النفوس واهراقهم (5) وقطع 


أياديهم وحبسهم وأخذ أموالهم» وأرواحهم بمجرد شهاده من يجهل حاله من دون 


ص :71 


.10 راجع الصفحه‎ )1(-١ 

؟-(05 الغيب: جمع غائب (المعجم الوسيط: " ماده: غيب). 
70-9 المراد ظاهرا: السذج من الناس. 

#- (©) كذا فى النسخ, إلا أنها فى " د ": احراقهم.. 


اختبار. 

نقد كلام السيد الصدر (ره) 

وأما ما ذكره السيد الصدر :)١(‏ - من كون الملكه عباره عن تعديل القوى 
الثلاث: قوه الادراككء. وقوه الغضب. وقوه الشهوه. وأن العداله تتوقف على 
الحكمه والعفه والشجاعه - فلا أظن أن الفقهاء يلتزمون ذلكك فى العداله.» كيف! 
وظاهر تعريفهم لها بالحاله النفسانيه ينطبق على الحاله التى ذكرناها وهى 
الموجوده فى كثير من الناس. 

ودعوى: أن إدخالهم المروه فى مدخول (5) الملكه وجعلهم العداله هى 
الملكه الجامعه بين البعث على التقوى والبعث على المروه ظاهر فى اعتبار أزيد 
من الحاله النفسانيه المذكوره التى ذكرنا أنها تنشأ من خشيه الله تعالى» فإن هذه 
الحاله لا تبعث إلا على مجانبه الكبائر والاصرار على الصغائر» ولا تبعث على 
مراعاه المروه مدفوعه: 

أولا: بما عرفت 0( من أن الأقوى خروج المروه عن مفهوم 

العداله. 

وثانيا: أن اعتبار الملكه الجامعه بين البعث على التقوى والمروه غير ما 

ذكرو السيك | بقياء 'لآن المراة يني الأبهحاء وا لعفت قيما بن رمن لوي 
الناس» وهذا أيضا كثير الوجود فى الناس» بل الاستحياء عن الخلق موجود فى 
أكثر الخلق» فكما أن علماء الأخلاق عبروا عن تعديل القوى الثلاث بالعداله 
فكذلك الفقهاء عبروا عن الاستحياء عن الخالق والمخلوق بالعداله لأنها 


استقامه على جادتى الشرع والعرف» وخلافه خروج عن إحدى الجادتين. 


ص :56 


-١‏ (5) كذا فى النسخ, والظاهر: مدلول. 
وكاضة راجع الصفحه .١19‏ 


هذا مع أن جعل حسن الظاهرء بل مطلق الظن طريقا إلى هذه الصفه 

أوجب تسهيل الأمر فى الغايه حتى كاد لا يرى ثمره لجعل العداله هى الملكه؛ 
كما تقدم من السيد الصدر (1): فكيف يتفاوت الأمر فى اختلال النظام واستقامته 
بين جعلها (حسن الظاهر) وبين جعلها (الملكه) وجعل حسن الظاهر طريقا 

إليها؟. 

ومنها:[ أن الحكم بزوال العداله عند عروض ما ينافيها من معصيه] 


و5 08 التكم بروان الجد الل غند اع روفي ها بناقنيا تمن سفيه ولاق نرزه ومخوعها سجر ارده يناقى أكون العدالة 
هى الملكه. 


وما يقال فى الجواب: من أن الملكه لا تزول بمخالفه مقتضاها فى بعض 
الأحيان؛ إلا أن الشارع جعل الأثر المخالف لمقتضاها مزيلا لحكمها بالاجماع؛ 
وجعل التوبه رافعه لهذا المزيل» فالأمر تعبدى. 

ففيه: أنه مخالف لتصريحهم بالزوال والعود. 

والجواب: ما تقدم من أن العداله ليست عندهم هى الملكه المقتضيه 

للتقوى والمروه المجامعه لما يمنع عن مقتضاهاء لأن قولهم: (ملكه تبعث) أو 
(تمنع) يراد بها البعث والمنع الفعلى. ويدل عليه ما مر عن نكت الإرشاد (*) على 
أظهر احتماليه» فالملكه إذا لم يكن معها المنع الفعلى ليست عداله. 

ولو أبيت إلا عن المعارض والمانع» فيكفى فى إراده الملكه المقتضيه الخاليه عن المانع 
تصريح نفس أرباب الملكه - كغيرهم - بأن نفس العداله تزول بمواقعه الكبائر 
ولذا ذكرنا أنه لا قائل بكون العداله مجرد الملكه من غير اعتبار للمنع الفعلى. 


وأما التوبه فهى إنما ترفع حكم المعصيه وتجعلها كغير الواقع فى الحكم, 


)75(-١‏ أى مما ورد على القول بالملكه. 
(*) راجع الصفحه 19. 


فزوال العداله بالكبيره حقيقى» وعودها بالتوبه تعبدى» بل سيجئ )١(‏ أن الندم 
على المعصيه عقيب صدورهاء يعيد الحاله السابقه وهى الملكه المتصفه بالمنع» إذ 
لافرق حقيقه بين من تمنعه ملكته عن ارتكاب المعصيه وبين من توجب عليه 
تلك الملكه الندم على ما مضى منه. فحاله الندم بعينها هى الحاله المانعه فعلاء 
لأن الشخص حين الندم على المعصيه؛ من حيث إنها معصيه - كما هو معنى 
التوبه - يمتنع صدور المعصيه منه» فالشخص النادم متصف بالملكه المانعه فعلاء 
بخلاف من لم يندم» فتأمل. 

ومنها:[تقديم الجارح على المعدل] 

أن ما اشتهر بينهم أن تقديم الجارح على المعدل - عند التعارض 

- لا يتأتى إلا على القول بأن العداله هى (حسن الظاهر) وأما على القول بأنه 
(الملكه) فلا يتجه. لأن المعدل إنما ينطق عن علم حصل له بعد طول المعاشره 
والاختبار» أو بعد الجهد فى تتبع الآثار» فيبعد صدور الخطأ منه» ويرشد إلى ذلكك 
تعليلهم تقديم الجرح بأنا إذا؟ أخذنا بقول الجارح فقد صدقناه وصدقنا المعدل» 
لأنه لا مانع من وقوع ما يوجب الجرح والتعديل بأن يكون كل منهما اطلع على 
ها ابوب الحدهماء واثت خبين بأن المعدل د على القول بالملكهب إثما يخير عن 
علم بالملكه وما هو عليه فى نفس الأمر والواقع» ففى تقديم الجرح حينئذ 
وتصديقهما معا جمع بين النقيضين» فتأمل. 

والجواب أن عدم الكبيره مأخوذ فى العداله إجماعا على ما تقدم (1) إما 

لكونه قيدا للملكه على ما اخترناه» وإما لأخذه فى العداله بدليل الاجماع 


والنص» كيف! ولو لم يكن مأخوذه لم يكن الجارح معارضا له أصلا. 


وكيف كان: فاعتماد المعدل على هذا الأمر العدمى المأخوذ فى تحقق 
ص "١:‏ 


.6١ و‎ 8١ فى الصفحه‎ )١10(--١ 
6 فى الصفحه‎ )5(-" 


العداله ليس إلا على أصاله العدم» أو أصاله الصحه. أو قيام الاجماع على أن 
العلم بالملكه المجرده طريق ظاهرى للحكم بتحقق ذلك الأمر العدمى. 
والحاصل: أن الاجماع منعقد - بل النص )١(‏ - على أنه يكفى فى الشهاده 
على العداله بعد العلم بالملكه أو حسن الظاهر - على الخلاف فى معناها - عدم 
العلم بصدور الكبيره عنه؛ ولا يعتبر علمه أو ظنه بأنه لم يصدر عنه كبيره إلى 
زمان أداء الشهاده. 

وعلى هذا فأحد جزأى الشهاده - وهو تحقق ذلكك الأمر العدمى - ثابت 
بالطريق الظاهرى» وهو مستند شهادته» ومن المعلوم أن شهاده الجارح حاكمه 
على هذا الطريق الظاهرىء فإن تعارضهما إنما هو باعتبار تحقق هذا الأمر 
العدمى وعدم تحققه. وإلا فلعل الجارح أيضا لا ينكر الملكه. بل يعترف بها فى 
متن الشهاده. 

فالمقام على ما اخترناه - من أخذ الاجتناب عن الكبيره قيدا للملكه - 

نظير شهاده إحدى البينتين على أنه ملكه قد اشتراه من المدعى» تعويلا على 
أصاله صحه الشراء»ء وشهاده البينه الأخرى أنه ملكك للآخر مستندا إلى فساد 
ذلك الشراء لوجود مانع من موانع الصحه؛ وعلى القول بكونه مزيلا للعداله 
بالدليل الخارجى يكون نظير شهاده إحداهما بملكه لأحدهماء وشهاده الأخرى 
بانتقاله عنه إلى الآخر. 

وكيف كان: فالمعدل يقول: (إنه ذو ملكه لم أطلع على صدور كبيره منه) 
والجارح يقول: (قد اطلعت على صدور المعصيه الفلانيه [منه] (5)) فشهاده المعدل 


مر كيه مق آم وععودفق وعدمى» وشهاده الجارح (7) يدل على انتفاء ذلك الأمن 


ص :77 


.١1" من أبواب الشهادات» الحديث‎ 8١ انظر الوسائل 18: 797 الباب‎ )١(-١ 
؟-(5) الزياده اقتضاها السياق.‎ 


“- (*) كذا فى " ص " وفى سائر النسخ: الجرح. 


العدمى» فالتعارض إنما هو فى الجزء الأخير ومن المعلوم كونهما من قبيل النافى 
والبفيقه 

نعم: لو اعتبرنا فى التعديل الظن بعدم صدور الكبيره» كان التعارض 

على وجه لا يمكن الجمعء فلا بد إما من ترجيح الجارح لاستناده إلى القطع 
الحسى بخلاف المعدل فإنه مستند إلى الظن الحدسىء وإما من التوقف عن 
الحكم بالعداله والفسق والرجوع إلى الأصل. 

كما أنه لو اعتبر فى التعديل العلم أو الظن بكون الشخص بحيث لو 

فرض صدور كبيره عنه بادر إلى التوبه - البته -» كان المناسب تقديم المعدل 
لأن غايه الجرح صدور المعصيه لكن المعدل يظن أو يعلم بصدور التوبه عقيب 
المعصيه على فرض صدورهاء فكأن الجارح مستند فى تفسيقه إلى صدور الكبيره 
وعدم العلم بالمزيل وهى التوبه» والمعدل وإن لم يشهد بعدم صدور المعصيه إلا 
أنه يشهد بالتوبه على فرض صدور المعصيه. 

ومنها:[ صحه صلاه من صلى خلف من تبين كفره أو فسقه] 

ما ذكره فى مفتاح الكرامه: من اطباق الأصحاب - إلا السيد 

والإسكافى - على صحه صلاه من صلى خلف من تبين كفره أو فسقه (1)» وبه 
تطاقت الأخباى الك 

أقول: لم أفهم وجه منافاه هذا الحكم لكون العداله هى (الملكه) دون 

(حسن الظاهر). ولم لا يجوز أن يكون العداله كالاسلام أمرا واقعيا يستدل عليه 
بالآثار الظاهره ويعتمد فيه عليهاء فإذا تبين الخطأ بعد ترتيب الأثر يحكم 


الشارع بمضى تلكك الآثار وعدم انتقاضها؟. 


فإن قلت: مقتضى ظهور الأدله فى كون العداله شرطا واقعيا بانضمام ما 


ص را 


.5/7 : مفتاح الكرامه‎ )١(-١ 


.5 و‎ ١ انظر الوسائل ه: 58 الباب /ا من أبواب صلاه الجماعه. الحديث‎ )7( -١ 


دل على صحه الصلاه مع ثبوت الفسق, أن يكون العداله أمرا ظاهريا غير قابل 
لانكشاف الخلاف لا الملكه الواقعيه» وإلا وجب إما صرف أدله اشتراط تحققها 
فى الواقع عن ظاهرها وجعلها من الشروط العلميه» وإما إبقاؤها على ظاهرها 

من كونها شرطا واقعياء وصرف أدله كون العداله الواقعيه شرطا فى صحه الصلاه 
الخاليه عن الفاتحه وغيرها - من خواص المنفرد - إلى كونها شرطا علمياء 
وكلاهما مخالفان للأصل. 

قلت: أولا: إنه قد تقدم )١(‏ أنه لا يمكن أن يكون العداله أمرا ظاهريا 

- مثل حسن الظاهر ونحوه - مع كون الفسق أمرا واقعياء وإلا خرجا عن 

التضاد, لاجتماعهما حينئذ فى من حسن ظاهره وفرض فاسقا فى الواقع» مع أن 
تضادهما من بديهيات العرفء فإنه لا يحكمون بحدوث الفسق من حين 
الاطلاع على قبح الإمام» بل يقولون: (إنه تبين فسقه) ولذا عبروا فى المسأله 
المتقدمه بقولهم: إذا تبين فسق الإمام. 

وثانيا: أنه لو سلمنا إمكان تعلقه من كون نفس العداله الواقعيه حسن 

الظاهر وإن فرض فسقه واقعاء لكن نقول: إن الحكم بالصحه لا يدل على عدم 
كونها هى الملكه ولم بضميمه ظهور أدله اشتراطها فى كونها شرطا واقعياء لأن 
الدليل على اشتراط العداله إما الاجماع وإما الأخبار المتقدمه: 

أما الاجماع: فهو إنما حصل بانضمام فتوى القائلين بالملكه. ومعلوم أنهم 
يجعلونها شرطا علمياء نعم: أرباب حسن الظاهرء يجعلونه شرطا واقعيا. هذا كله 
مع أن معقد اجماع المعتبر هو اعتبار ظهور العداله لا اعتبار نفسهاء قال: (ظهور 


العداله معتبر عند علمائنا) (5) وظاهره كونه شرطا علميا عند الكلء وهذا الكلام 


ص ضما 


.4 فى الصفحه 8 و‎ )1(--١ 
المعتبر ؟: 207 وفيه: ولنا أن ظهور العداله شرط فلا تصح مع الشركك.‎ )1( -١ 


من المحقق يدل أن العداله عنده أمر واقعى» قد يظهر وقد لا يظهر, ولا ينطبق 
إلا على (الملكه) وحينئذ فيصير عنده وعند غيره شرطا واقعيا. 

وأما الأخبار: فما دل منها [على اعشار الوثوق بالدين؛ فدلالته على كون 
العداله شرطا علميا واضحه. والدال منها] )١(‏ على اعتبار مفهوم العداله ظاهر فى 
صوره العلم» إذ ليس فيها إلا أنه إذا كان الإمام عادلا فافعل (7) كذاء فلاحظ 
وتأمل. 

[من أن صحه صلاه المأموم ليست اجماعيه. فقد خالف السيد المرتضى 

فى المسأله بناء على أن العداله شرط واقعى تبين انتفاؤها () واحتج القائل 
بالصحه. بأنها صلاه مشروعه فى ظاهر الحكم؛ فهى مجزيه] (5). 

ثم إنكك قد عرفت غير مره أن القول بأن العداله (نفس ظهور الاسلام 

وعدم ظهور الفسق) مع كونه غير معقول - كما عرفت - غير مصرح فىء كلام 
أحد. بل ولا ظاهر ولا مومى إليه» نعم» يظهر من المحكى عن بعض كلمات 
جماعه: الاكتفاء فى ثبوتها بالاسلام» وعدم ظهور الفسق. 

هل العداله هى حسن الظاهر؟ 

وكذلك كون العداله (نفس حسن الظاهر) غير معقول 


لما عرفت من بداهه مضادتها مع الفسق المجامع لحسن الظاهرء والشئ يمتنع أن يفسر بما يجامع ضده. ومع ذلكك فهو غير 


مصرح به فى كلام أحد من المتقدمين وإن دارت 
ص :70 


.' مابين المعقوفمن من "د‎ )١(-1 
كذا فى " د ". ولكن فى سائر النسخ: فعل.‎ )0(-١ 


راض لم نقف عليه. 
ما ين المدقوسن مو الخطو طم 
ه-(ه) منهم صاحب مفتاح الكرامه فى كتاب الصلاه *: ؟لى/ وصاحب الذخيره: اشكرة 


وحيث إنه حكى هذا القول عن خصوص بعض القدماء بأسمائهم؛ فلا 

بأس أن نشير إلى عدم مطابقه هذه الحكايه للواقع بالنسبه إلى من وصل إلينا 
كلماتهم. 

كلام الشيخ المفيد فى هذا المقام 

فممن حكى عنه هذا القول: المفيد - فى المقنعه ٠‏ حيث ذكر أن العدل 

(من كان معروفا بالدين والورع عن محارم الله) (1). 

ولا يخفى أن ظاهر هذا الكلام وإن كان تفسير العدل الواقعى بمن عرف 

بالدين والورع» لا من اتصف بهما فى نفس الأمرء لكن لا يخفى أن تحقق الدين 
فى نفس الأمر معتبر فى العداله اتفاقا حتى ممن قال بأن العداله هى (الاسلام 

مع عدم ظهور الفسق) والكلام إنما هو فى الورع عن المحارم وأنه معتبر فى الواقع 
أو فى الظاهرء أى: فيما يظهر للناس فى أحواله؛ فلا بد من أن يراد من العباره: 
تفسير العدل المعلوم عدالته. لأنه الذى يترتب عليه الأحكام؛ دون العدل النفس 
الأمرى مع قطع النظر عن كونه معلوماء فكأنه قال: (العدل المعروف عدالته من 
كان معروفا بالدين والورع) فالعدل الواقعى من له دين وورع فى الواقع, 

والعدل المعروف بهذه الصفه من كان معروفا بالدين والورع. 

نعم: لو التزم أحد أن الاسلام الواقعى أيضا غير معتبر فى العداله 

الواقعيه» كان العداله عنده: حسن الظاهر من حيث الدين والورع» لكن 

الظاهر من حكايه هذا القول هو إلغاء الواقع ونفس الأمر بالنسبه إلى الورع 

لا الدين. 


كلام الشيخ الطوسى فى هذا المقام 


وممن حكى عنه هذا القول الشيخ فى النهايه 450 حيث ذكر (أن العدل 
الذى يقبل شهادته: من كان ظاهره ظاهر الايمان» ثم يعرف بالستر والعفاف). 
ص 7 


)١(-١‏ المقنعه: 0'ال. 
6 الدباة م 


فظاهره إراده معلوم العداله» كما لا يخفى. 

ومما ذكر يعلم حال حكايه هذا القول عن القاضى )١(‏ حيث اعتبر فى 
العداله (الستر والعفاف) وحال حكايته عن التقى (؟) حيث اعتبر فيها (اجتناب 
القبائح) الذى هو أمر واقعى» وحال عباره الجامع () حيث اعتبر فيها (التعفف 
واجتناب القبائح) ولا يحضرنى كلام غيرهم. 

وبالجمله: فالقول المذكور بظاهره غير ظاهر من كلام أحد من القدماءء 
وسيأتى غايه ما يمكن أن يوجه به هذا القول (5). 

الأخبار التى استدل بها على كون العداله حسن الظاهر 

هذا كله مضافا إلى أن مجرد وجود القائل لا يثبت القولء بل لا بد له 

من الدليل» ولم نجد فى الأدله ما يدل على كون العداله التى هى ضد الفسق 
(مجرد حسن الظاهر) وإن استدل له بعض متأخرى المتأخرين (8) بأخبار» هى 
بين ظاهر فى اشتراط قبول الشهاده بالصفه الواقعيه التى لا دخل لظهورها فى 
تحققها وإن كان لظهورها دخل فى ترتيب أحكامها - كما هو شأن كل صفه 
باطنيه واقعيه من الشجاعه والكرم, بل العصمه والنبوه ونحوهما - مثل قوله 
عليه السلام: (لا بأس بشهاده الضيف إذا كان عفيفا صائنا) (2). 

و: (لا بأس بشهاده المكارى والجمال والملاح إذا كانوا صلحاء) (/0. 

وما ورد فى تفسير العسكرى عليه السلام (4) من أنه: (إذا كان الرجل (8) صالحا 
ص :/7 


)١1(-١‏ المهذب :: 08ه. 
؟- )١(‏ الكافى فى الفقه: ه”؟. 


*«- () الجامع للشرائع: 87. 

*- (©) فى الصفحه 9" و .6٠‏ 

ه- (0) لم نقف عليه. 

#- (©2) الوسائل 18: 77# الباب 79 من أبواب الشهادات» الحديث ". 

- (/0 الوسائل 18: 8١‏ الباب ” من أبواب الشهاداتء الحديث الأول مع اختلاف يسير. 
-(6) التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: "لاع. 

9-(4) ليس فى المصدر: الرجل. 


عفيفاء مميزاء محصلاء مجانبا للمعصيه والهوىء والميل والمخائل (1)» فذلك (1) الرجل 
الفاضل). 

وصحيحه ابن أبى يعفور التى قد عرفت دلالتها (9). 

وبين ظاهر فى أن حسن الظاهر يوجب الحكم على الشخص بالعداله 

وقبول الشهاده. فهو طريق إليها لا نفسهاء مثل قوله عليه السلام: (من عامل الناس 

فلم يظلمهم؛ وحدثهم فلم يكذبهم؛ ووعدهم فلم يخلفهم فهو ممن حرمت غيبته 
وكملت مروته وظهرت عدالته ووجبت أخوته) (5). 

وقوله: (من صلى الخمس فى الجماعه. فظنوا به كل خير) (2). 

وما ورد فى قبول شهاده القابله فى استهلال الصبى - إذا سثل عنها 

فعدلت (©2) -. 

وما ورد: (أن الشاهد إذا كان ظاهره ظاهرا مأمونا جازت شهادته ولا 

يسأل عن باطنه) (/). 

وفى قبول شهاده المسلم (إذا كان يعرف منه خير) (. 

وأنه (لا تصل إلا خلف من تثق بدينه وأمانته) (9) وغير ذلك مما دل على ترتب أثر العداله على حسن الظاهر. 
وهذا شئ لا ينكره أهل الملكه. فإنهم يجعلونه طريقاء كما هو ظاهر قوله 

ص :78 


)1(-١‏ فى المصدر: التحامل. 

)1(-"١‏ فى المصدر: فذلكم. 

*-0) فى الصفحه ١١‏ و17. 
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ا- (7) الوسائل 18: 740 الباب 5١‏ من أبواب الشهادات»؛ الحديث ” وفيه: فإذا كان ظاهر الرجل ظاهرا.. (8) الوسائل 18: 791 
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عليه السلام فى صحيحه ابن أبى يعفور - بعد تفسير العداله بما هو ظاهر فى اعتبار 
الصفه النفسانيه -: (والدلاله على ذلكك كله أين يكون ساترا لعيوبه) .)١(‏ 

ومن هذه الصحيحه ونحوها - مثل قوله: (ظهرت عدالته) - يظهر 

اندفاع ما يقال: من أن ظاهر اشتراط قبول الشهاده بحسن الظاهر - كما دلت 

عليه تلكك الأخبار بضميمه ما دل على اشتراطه بالعداله - هو اتحاد العداله 

وحسن الظاهرء للاجماع على عدم كونهما شرطين متغايرين» فكون حسن الظاهر 
طريقا إلى العداله خلاف ظاهر الاتحاد. كما إذا ورد أنه (يشترط فى الشاهد 
العداله) وورد أيضا (يشترط فيه حسن الظاهر) فحينئذ يجعل العداله عباره عن 
الاستقامه الظاهريه التى عليها الانسان فى ظاهر حاله. 

فإن قلت: إن أراد أهل الملكه من كون حسن الظاهر طريقاء كونه طريقا 


يعتبر فيها إفاده الظن بالملكه أو عدم الظن بعدمهاء فهو مخالف لظاهر الأخبار المتقدمه بل صريح بعضهاء مثل قوله: (إذا كان 
ظاهره ظاهرا مأمونا جازت 


شهادته ولا يسأل عن باطنه) (5) فإنه فى قوه قوله: (ولا يلتفت إلى باطنه) نظير 

قوله عليه السلام - فى لحوم أسواق المسلمين -: (كل ولا تسأل) (2) ومثل قوله: (فظنوا 
به كل خير) (15 حيث إن الأمر بالظن - مع أنه غير مقدور - راجع إلى ترتيب آثار 
الظن وإن لم يحصل هو. قوله عليه السلام: (ظهرت عدالته) (0) الظاهر فى وجوب 
التعبد بعداله ذلك الشخص. وقوله عليه السلام: (من لم تره بعينكك يرتكب معصيه 
لس 


)١١-١‏ الوسائل 18: 188 الباب 5١‏ من أبواب الشهادات» الحديث الأول. 
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ه- (0) الوسائل :١18‏ 797 الباب 5١‏ من أبواب الشهادات» الحديث .١18‏ 


[ولم يشهد عليه شاهدان] )١(‏ فهو من أهل العداله والستر) (؟) وغير ذلكك. 

وإن أرادوا أنه طريق تعبدى بمعنى أنه يحكم بجميع أحكام العداله عند 
الاطلاع على حسن الظاهرء فيكون حسن الظاهر عدلا شرعا - كما أن 

مستصحب العداله عدل شرعا - انتفت الثمره بين القولين» بل التحقيق أنه لا 
تغاير بينهماء بناء على أن يراد من جعل العداله (حسن الظاهر) كون حسن 
الظاهر عداله شرعاء كما أن الحاله المسبوقه بالعداله المشكوك فى زوالها عداله 
شرعاء فقولهم: (العدل من كان معروفا بكذا) نظير قولهم: (المسلم من أظهر 
الشهادتين) فالمراد بالعداله المفسره عندهم بحسن الظاهر هى العداله الظاهريه» 
لأنها هى التى يترتب عليها الآثار دون الواقعيه مع قطع النظر عن تعلق العلم 

بهاء لأنها لا تفيد شيئاء بل يعامل معها معامله عدمها. 

والحاصل: أن أرباب القول بحسن الظاهر لا ينكرون كون العداله هى 

الاستقامه الواقعيه المسببه عن الملكه؛ أو مجرد الاستقامه على طريق الحق من 
فعل الواجبات وتركك المحرمات ولو من دون الملكه - على الاختلاف المتقدم؛ 
المستفاد من كلمات الأصحاب - إلا أنهم جعلوا استقامه الظاهر طريقا تعبديا 
إلى ذلكك المعنى الواقعى بحيث كأنها صارت موضوعا مستقلا لا يلاحظ فيها 
الطريقيه» ولا يلتفت إلى ذى الطريق» فيستحق إطلاق اسم ذى الطريق عليه 
كما يظهر () [من ملاحظه إطلاق] (5) أسامى جميع الموضوعات الواقعيه - كالملكيه 
والزوجيه والطهاره والنجاسه والقبله والوقت وغيرها - على مؤديات الطرق 
الظاهريه» كالاستصحاب وأصاله الصحه. 


ص :6*0 
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(6) ما بين المعقوفتين من " ش ". 


قلتء أولا: إنه سيجئ )١(‏ فى بيان طرق العداله أنه يعتبر فى حسن 

الظاهر إفادته الظن بالملكه. وأن ما ذكر من الأخبار لا ينهض على اثبات كونه 
من الطرق التعبديه التى لا يلاحظ فيها الظن بذى الطريق. 

وثانيا: لو (؟) سلمنا كونه طريقا تعبديا كذلك, لكن هذا لا يوجب تفسير 
(العداله) بحسن الظاهر - كما هو ظاهر هذا القول - لأن مقتضى هذا التفسير 
عدم ملاحظه الملكه رأسا حتى مع العلم بعدمهاء فضلا عن صوره الظن به وأين 
هذا مع الطريقيه؟. 

وبالجمله: فهذا القائل إن أراد أن (حسن الظاهر) هى العداله الواقعيه 

ولا واقع لها غيره» فهو غير معقول, لما عرفت () من اجتماعه مع الفسق الواقعى 
الذى هو ضد العداله. 

وإن أراد أن (حسن الظاهر) مع عدم الفسق الواقعى هى العداله» وإن 

انتفت الملكه فى الواقع» فهو وإن كان معقولاء إلا أنه خلاف ظاهر ما دل على 
كون العداله صفه نفسانيه باطنيه. 

وإن أراد أنه طريق إليهاء فإن كونه طريقا تعبديا ولو مع الظن بعدم 

الملكه فلا يساعد عليه ما أدعى من الاطلاقات» فلا يتعدى لأجلها عن مقتضى 
الأصل. 

وإن أراد أنه طريق إليها مع إفاده الظن» فمرحبا بالوفاق. 

وإن تعدى عن ذلكك إلى صوره الشكك. فللتأمل فيه مجالء والأقوى العدم. 

ثم إنه يشكل جعل (حسن الظاهر) ضابطا للعداله مع عدم إناطته بإفاده 


الظن بالملكه. من جهه أن مراتب الظهور مختلفه؛ لأن الظاهر والباطن إضافيان. 


)1(-١‏ فى الصفحه عم 


؟-(5) أثت . 
: ثبتناه من د . 
-() فى الصفحه /" 


فالظاهر لأهل البلد باطن بالنسبه إلى غيرهمء والظاهر لأهل المحله باطن 

بالنسبه إلى باقى أهل البلد» والظاهر للجيران باطن لباقى أهل المحله. والظاهر 
لأهل البيت باطن للجيران» والظاهر لزوجه الشخص باطن لغيرهاء وقد يكون 
السلسله بالعكسء فلا يظهر لزوجته ما يظهر لغيرهاء ولا يظهر لأهل بلده ما 

يظهر لغيرهم. 

والجواب عنها - بعد تسليم دلالتها وعدم ورودها مورد الغالب من حسن 

الظن )١(‏ بالملكه - معارضتها بما هو أخص منها مما دل على اعتبار الوثاقه بالأمانه 
والورع فى الإمام والشاهد, مثل قول الإمام عليه السلام - المحكى عنه فى الفقه 
الرضوى -: (لا تصل إلا خلف رجلين: أحدهما من تثق بدينه وورعه والآخر من 
تتقى سيفه وسوطه) (5), وروايه أبى على ابن راشد: (لا تصل إلا خلف من تثق 
بدينه وأمانته) () وقوله عليه السلام فى تفسير (5) قوله تعالى: (ممن ترضون من 
الشهداء) (ه) (2). 

فإن قلت: ما دل على كون (حسن الظاهر) طريقا تعبديا إلى العداله 

حاكم على أمثال هذه. نظير أدله كون البينه طريقا تعبديا إليهاء مع أنهم لا 
يقولون بتقييد أدله البينه بصوره إفاده الوثوق بالواقع. 

قلت: التحقيق فى ذلكك: أن ما دل من أخبار (حسن الظاهر) على كونه. 


ص :57 


)١(-١‏ كذا فى النسخ, والظاهر: حصول الظن. 
؟-(0) الفقه الرضوى: .١68‏ 
“- (”) الوسائل 2: 84” الباب ٠١‏ من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث ؟. 


؟-(6) ليس فى "اج " و "ع "و "اص "و "اش ": تفسير. 


ه- (0) البقره: 07 587. 
ع- (2) الوسائل 18: 5940 الباب 6١‏ من أبواب الشهادات» الحديث 237 وفيه: عن أمير المؤمنين عليه السلام: فى قوله: (ممن 


ترضون من الشهداء) قال: ممن ترضون دينه وأمانته وصلاحه وعفته تيقظه فيما يشهد به وتحصيله وتمييزه... إلى آخر الحديث. 


مجوزا لقبول الشهاده - كروايه يونس )١(‏ - فهو معارض بأدله اعتبار الوثوق. 
وليس من قبيل الحاكم عليها. 

وما دل على أن العداله تتحقق به ظاهرا: ذيل صحيحه ابن أبى يعفور (؟) 

وروايه علقمه () وقوله عليه السلام: (من عامل الناس... الخبر) (5) وقوله عليه السلام: 
(من صلى الخمس فى جماعه فظنوا به كل خير) (5). فهو وإن كان حاكما عليها. 
لكن يرد على الكل - بعد الاغماض عما تقدم فى سدها ودلالتها -: أن هذه كلها 
منصرفه إلى الغالب. وهى صوره إفاده الوثوق بالدين والأمانه والورع. 

مع أن هنا كلاما آخرء وهو أنه يمكن أن يقال: إن ظاهر أدله اعتبار 

الوثوق والورع اعتباره من باب الموضوعيه لا من باب الطريقيه والكاشفيه» 

فإذا كان كذلك فلا ينفع الطريق الغير المفيد للوثوق» ويخصص به عموم كل ما 
دل على اعتبار طريق العداله ولو كانت بينه شرعيه؛ فلا يعمل بها إلا مع 

اعتبار الوثوق. 

لكن الانصاف أن الوثوق إنما اعتبر فى المقام من باب الطريقيه» نظير 

اعتبار العلم فى كثير من الموضوعات. 

ص :87 


." من أبواب الشهادات» الحديث‎ 8١ الوسائل 18: 740 الباب‎ )١( -١ 
من أبوات الشهاذات» الحديت الأول‎ 6١ 37ت( الوسائل 784:18 البات:‎ 
.١1" من أبواب الشهادات» الحديث‎ 5١ الوسائل 18: 747 الباب‎ )"( -“ 
.18 من أبواب الشهادات» الحديث‎ 5١ ع- (ع) الوسائل 18: 7947 الباب‎ 
وفيه: الصلوات الخمس.‎ ٠١97 الحديث‎ "9/8 :١ ه- (0) الفقيه‎ 


[طرق إثبات كون المعصيه كبيره] 

اشاره 

ثم كون المعصيه كبيره يثبت بأمور: 

الطريق الأول 

الأول: النص المعتبر على أنها كبيره 

كما ورد فى بعض المعاصىء وقد عد منها - فى الحسن كالصحيح المروى عن الرضا عليه السلام - من نيف )١(‏ وثلاثين» فإنه 
كتب إلى المأمون: (من محض الايمان: اجتناب الكبائر» وهى: قتل النفس التى 
حرم الله والزناء والسرقه» وشرب الخمرء وعقوق الوالدين» والفرار من الزرحف» 
وأكل مال اليتيم ظلماء وأكل الميته والدم ولحم الخنزير» وما أهل لغير الله به من 
غير ضروره. وأكل الربا بعد البينه» والسحتء والميسر وهو القمار (؟) والبخس فى 
المكيال والميزان» وقذف المحصنات. واللواط». وشهاده الزور» واليأس من روح 
اللهء والأمن من مكر الله والقنوط من رحمه الله. ومعونه الظالمين والركون إليهمء 
واليمين الغموس» وحبس الحقوق من غير عسره. والكذبء والكبرء والاسراف 
والتبذير» والخيانه» والاستخفاف بالحج, والمحاربه لأولياء الله والاشتغال 


ص ور 


)1(-١‏ كذا فى النسخ. 
)5(-١‏ فى المصدر: والقمار. 


بالناكس 4 والا ضرا غك ادرب 11لا 
الثانى: النص المعتبر على أنها مما أوجب الله عليها النار 

- سواء أوعد 

فى الكتابء أو أخبر النبى صلى الله عليه وآله وسلم أو الإمام عليه السلام بأنه مما يوجب 
النار - لدلاله الصحاح المرويه فى الكافى (1) وغيرها على أنها: ما أوجب الله عليه 

النار ولا ينافيه ما دل على أنها مما (*) أوعد الله عليه النار () بناء على أن إيعاد الله 
إنما هو فى كلامه المجيد, فهو مقيد لاطلاق ما أوجب الله. 

الثالث: النص فى الكتاب الكريم على ثبوت العقاب عليه بالخصوص 

لا من حيث عموم المعصيه. ليشمله قوله تعالى: (ومن يعص الله ورسوله فإن 

له نار جهنم) (8). 

ونحو ذلكك ما إذا كشف السنه عن ايعاد الله تعالى» مثل قوله عليه السلام: 

(من قال فى مؤمن ما رأت عيناه أو سمعت أذناه» فهو من الذين قال الله تعالى: 

(الذين يحبون أن تشيع الفاحشه... الخ) (2) (/0. 

والدليل على ثبوت الكبيره بما ذكر فى هذا الوجه صحيحه عبد العظيم 

ابن عبد الله الحسنى - المرويه فى الكافى - عن أبى جعفر الثانى» عن أبيه؛ عن جده 
عليهم السلام يقول: دخل عمرو بن عبيد على أبى عبد الله عليه السلام فلما سلم وجلس 
تلا هذه الآيه (الذين يجتنبون كبائر الإثم والفواحش) (4) ثم أمسكك. فقال له 

أبو عبد الله عليه السلام: ما أمسككك؟ قال: أحب أن أعرف الكبائر من كتاب الله 

ص :50 


.١71 عيون أخبار الرضا عليه السلام ؟:‎ )1(-١ 


؟- (؟) الكافى 7: 7078 كتاب الايمان والكفرء الحديث الأول. 

*-(”) فى المخطوطة: ما. 

ع (6) الكافى 7: 778 كتاب الايمان والكفرء الحديث ”5. 

ه- (ه0) الجن: 77. 

#- (2) الوسائل 8: 848 الباب 187 من أبواب أحكام العشره. الحديث 8 مع اختلاف يسير. 
/- (/0 النور: 78 194. 

60-4 النجم: ”ل ا". 


عز وجل فال عليه السلام: نعم يا عمروء أكبر الكبائر: الاشراكك بالله» يقول الله: 
(من يشرك بالله فقد حرم الله عليه الجنه) )١(‏ وبعده اليأس من روح الله لأن الله 
تعالى يقول: (لا ييئس من روح الله إلا القوم الكافرين) (1) ثم الأمن من مكر 
الله لأن الله عز وجل يقول: (فلا يأمن مكر الله إلا القوم الخاسرون) (2) ومنها 
عقوق الوالدين» لأن الله تعالى جعل العاق جبارا شفيا فى قوله تعالى: (ويرا 
بوالدتى ولم يجعلنى جبارا شقيا) (5) وقتل النفس التى حرم الله إلا بالحقء لأن الله 
تعالى يقول: (فجزاؤه جهنم خالدا فيها...) (5) (الآيه) وقذف المحصنه لأن الله 
تعالى يقول: (لعنوا فى الدنيا والآخره ولهم عذاب عظيم) (2) وأكل مال اليتيم» 
لأن الله تعالى يقول: (الذين يأكلون أموال اليتامى ظلما إنما يأكلون فى بطونهم 
نارا وسيصلون سعيرا) (/ا) والفرار من الزحفء لأن الله تعالى يقول: (ومن يولهم 
يومئذ دبره إلا متحرفا لقتال أو متحيزا إلى فئه فقد باء بغضب من الله ومأواه 
جهنم وبئس المصير) (4), وأكل الرباء لأن الله تعالى يقول: (الذين يأكلون 
الربوا لا يقومون إلا كما يقوم الذى يتخبطه الشيطان من المس) (4) والسحرء 
لأن الله تعالى يقول: (ولقد علموا لمن اشتراه ماله فى الآخره من خلاق) 3 
ص :52 


21( الماكدهة فق ا« 
نا 
() الأعراف: /ا. 48. 
ل 1 نا 
ه- (0) النساء: ع ". 
ع (©) النور ع”ى 37#. 
/ا- (7) النساء: © .٠١‏ 


-(6) الأنفال: لى 18. 
4- (4) البقره: 7 ه/37؟. 
)٠١( ٠‏ البقره: 7 .1١7‏ 


والزنا لأن الله تعالى يقول: (ومن يفعل ذلكك يلق أثاما يضاعف له العذاب يوم 
القيامه ويخلد فيه مهانا) )١(‏ واليمين الغموس الفاجره. لأن الله تعالى يقول: 
(الذين يشترون بعهد الله وأيمانهم ثمنا أولئكك لا خلاق لهم فى الآخره) (7) 
والغلول, لأن الله عز وجل يقول: (ومن يغلل يأت بما غل يوم القيامه) 10 ومنع 
الزكاه المفروضه. لأن الله عز وجل يقول: (فتكوى بها جباههم وجنوبهم 
وظهورهم) (5) وشهاده الزور وكتمان الشهاده؛ لأن الله عز وجل يقول: [ومن 
يكتمها فإنه آثم قلبه] (ه) وشرب الخمرء لأن الله عز وجل نهى عنه كما نهى عن 
غباةه: الأوكات وثر كك الصلاه حتعمدا وكيكا هما قرقيه اش لأن وسول الله 

صلى الله عليه وآله وسلم قال: (من ترك الصلاه متعمدا فقد برئ من ذمه الله وذمه رسول 
الله صلى الله عليه وآله) ونقض العهد وقطعيه الرحم. لأن الله تعالى يقول: (أولئكك 
لهم اللعنه ولهم سوء الدار) (2). 

قال: فخرج عمرو وله صراخ من بكائه» وهو يقول: هلكك من قال برأيه 

ونازعكم فى الفضل والعلم (/0. 

الرابع: دلاله العقل والنقل على أشديه معصيته مما ثبت كونها من الكبيره أو مساواتها 
كما فى قوله تعالى: (والفتنه أكبر من القنل) (8)» وفى الكذب: (شر 

ص :/517 


.28 الفرقان: 756 28 و‎ )١(-١ 
؟-(5) آل عمران: “ا /الا.‎ 
.١12١ ,” آل عمران:‎ ”0-* 
.”0 ع (6) التوبه: ى‎ 

ه-(0) البقره: ل 3/7 
ع-(2©) الرعد: 307 50. 


- (7) الكافى: 7, 780 الحديث 55. 
-(6 البقره: 07 /711. 


من الشراب) )١(‏ وكما ورد أن: (الغيبه أشد من الزنا) (؟) ومثل حبس المحصنه للزناء 
فإنه أشد من القذف بحكم العقل» ومثل إعلام الكفار بما يوجب غلبتهم على 
المسلمين» فإنه أشد من الفرار من الزحف. 

الخامس: أن يرد النص بعدم قبول شهاده عليه 

» كما ورد النهى عن الصلاه خلف العاق لوالديه 20). 

كون الاصرار على الصغيره من الكبائر 

ثم لا إشكال فى أن الاصرار على الصغيره من الكبائر» ويدل عليه - قبل 
الاجماع المحكى عن التحرير (؟) وغيره - (0) النصوص الوارده: 

منها: أنه (لا صغيره مع الاصرار ولا كبيره مع الاستغفار) (2) فإن النفى 

فى الصغيره راجع إلى خصوص وصف الصغريه وإن كان فى الكبيره راجعا إلى 
نفى ذاتها حكما. 

ومنها: ما عن البحار عن تحف العقول عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث 
(أن الاصرار على الذنب أمن من مكر الله ولا يأمن مكر الله إلا القوم 
الخاسرون) () (4) بضميمه ما ورد من أن الأمن من مكر الله من الكبائر (). 
ص :5 


.” الكافى 7: 7*8" - 73894 الحديث‎ )0(-١ 

.4 الوسائل 8 848 الباب 187 من أبواب أحكام العشره الحديث‎ )7( -١ 

*- (7) روى الصدوق رحمه الله فى هذا المقام ما لفظه: '" سأل عمر بن يزيد أبا عبد الله عليه السلام عن إمام لا بأس به فى جميع 
أموره عارف غير أنه يسمع أبويه الكلام الغليظ الذى يغيظهماء أقرأ خلفه؟. قال: لا تقرأ خلفه ما لم يكن عاقا قاطعا " راجع الفقيه 
:١‏ 9/ا” الحديث .1١1١‏ 

ع- (6) التحرير ؟: .75١08‏ 

ه- (0) كفايه الأحكام: 09؟. 


- (6) الكافى 7: 784 الحديث الأول. 

- (/0 لم نعثر على هذا الحديث بهذا السندء إلا أنه نقل فى البحار 18: 7١9‏ عن الصادق عليه السلام ما هذا لفظه: " الاصرار 
أمن ولا يأمن من مكر الله إلا القوم الخاسرون ". 

4-(6) الأعراف: لا 494. 

4- (4) الكافى ؟: 78٠١‏ كتاب الايمان والكفرء الحديث .٠١‏ 


ومنها: ما رواه فى العيون )١(‏ بسنده الحسن - كالصحيح - إلى الفضل بن 

شاذان حيث عد الكبائر» وعد منها: الاصرار على صغار الذنوب. 

افق زواةالأعيع امكو القمال دعه منية الأصرار علق 

مدان الققوب 3ه كه 

معنى الاصرار على الصغيره 

إنما الاشكال فى معنى (الاصرار) والظاهر بقاؤه على معناه اللغوى العرفى» 

أعنى الإقامه والمداومه عليه وملازمته» ولا إشكال فى أن العاصى إذا تاب عن 
معصيته السابقه ثم أوقع معصيه أخرى لم يصدق عليه (الاصرار) ولو فعل ذلكك 
مراراء وإليه ينظر قوله عليه السلام: (ما أصر من استغفر) (5) وكذا فحوى: (لا كبيره 
مع الاستغفار) (8) فيشترط فى صدق (الاصرار) عدم التوبه عن المعصيه السابقه. 
ثم إنه إما أن يعزم على غيره مع فعله أولا معه وإما أن لا يعزم عليه 

وعلى الثانى إما أن يفعل الغير» وإما أن لا يفعله وحكم الجميع أنه إن كان عازما 
على العود فالظاهر صدق (الاصرار) عرفا وإن لم يعد إليها. 

ويؤيده مفهوم قوله: (ما أصر من استغفر) (2) وقوله عليه السلام فى تفسير قوله 
تعالى: (ولم يصروا) (/0: (الاصرار أن يحدث الذنب فلا يستغفر الله) (0). 

وقد عد عليه السلام فى حديث جنود العقل والجهل منها: (التوبه) وجعل 

ضدها: (الاصرار) (4) بناء على أن ظاهر السياق كونهما مما لا ثالث [لهما]ء فتأمل. 
ص :694 


.171 :7 عيون أخبار الرضا عليه السلام‎ )1١(-١ 
.,2٠١ الخصال ؟:‎ )١( ؟-‎ 


*- (*) ما بين المعقوفتين من " د ". 

ع- (ع) البحار 97: 587. 

ه- (0 الكافى 7: 784 الحديث الأول. 

ع-(6) البحار 9: 5/87. 

/ا-(/0 آل عمران: 2 ١70‏ 

8( أصول الكافى ؟: 188 الحديث 7 مع اختلاف يسير. 
4- (3) الكافى :١‏ 77 كتاب العقل والجهل الحديث .١15‏ 


وفى حسنه ابن أبى عمير» عن أبى الحسن الكاظم عليه السلام: (قال: لا يخلد 
الله فى النار إلا أهل الكفر والجحود والضلال والشركء ومن اجتنب الكبائر من 
المؤمنين لم يسأل عن الصغائر, قال الله تعالى: (إن تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه 
نكفر عنكم سيئاتكم وندخلكم مدخلا كريما) )١(‏ قلت: يا ابن رسول الله 


صلى الله عليه وآله فالشفاعه لمن تجب من المؤمنين؟ قال: حد ثنى أبى» عن آبائه» عن على عليه السلام قال: قال رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلم: إنما شفاعتى لأهل الكبائ 


وأما المحسنون فما عليهم من سبيل. 

قال :ابن أبى غميرة قلت يا ابن زسول الله صلى الله عليه وآله فيكف يكون (159 
الشفاعه لأهل الكبائر والله تعالى يقول: (ولا يشفعون إلا لمن ارتضى) (). ومن 
ارتكب الكبائر فليس بمرتضى؟! 

قال: يا أبا أحمد ما من مؤمن يرتكب ذنبا إلا ساءه ذلكك وندم عليه» وقد 

قال النبى صلى الله عليه وآله: (كفى بالندم توبه) وقال عليه السلام: (من سرته حسنه 
وساءته سيئه (5) فهو مؤمن) فمن لم يندم على ذنب يرتكبه فليس بمؤمن, فلم يجب 
له الشفاعه وكان ظالماء والله تعالى يقول: (ما للظالمين من حميم ولا شفيع 

يطاع) (ه). 

قلت: فكيف لا يكون مؤمنا من لم يندم على ذنب يرتكبه؟ فقال: يا 

أبا أحمد ما من أحد يرتكب كبيره من المعاصى وهو يعلم أنه سيعاقب عليهاء إلا 
أنه ندم على ما ارتكبء ومتى ندم كان تائبا مستحقا للشفاعه ومن لم يندم عليها 
كان مصراء والمصر لا يغفر له لأنه غير مؤمن لعقوبه ما ارتكبء ولو كان مؤمنا 


بالعقوبه لندم» وقد قال النبى صلى الله عليه وآله: (لا كبيره مع الاستغفار, ولا 


"9 النساء: ع‎ )١(-١ 

؟-(5) فى المصدر: تكون. 

لات ون لأسا 11. 

*-(6) فى المصدر: من سرته حسنته وساءته سيئته. 
ه- (0) غافر: ٠ع‏ 18. 


صغيره مع الاصرار) وأما قوله: (ولا يشفعون إلا لمن ارتضى) [فإنهم لا يشفعون 
إلا لمن ارتضى ] )١(‏ الله دينه» والدين: الاقرار بالحسنات والسيئات» فمن ارتضى 
دينه ندم على ما ارتكبه من الذنوب لمعرفته بعاقبته فى القيامه... الخبر) (5). 
ومورده وإن كان فى الكبائر» إلا أن ظاهره أنه لا فرق بينها وبين غيرها 

فى تحقق (الاصرار) بعدم الندم. 

ثم إن عدم الندم وإن جامع عدم العزم على المعصيه - كما لو تردد فيها 

أو لم يلتفت إليها - إلا أن هذه الصوره خارجه عما ذكر سابتقا من قوله: (من 
جتنب الكبائر لم يسأل عن الصغائر) يعنى إذا لم يكفرها بتوبه أو عمل صالح 
آخر غير اجتناب الكبائر. 

ثم الظاهر أنه لا فرق فيما ذكر بين أن يكون العزم على العود حال 

ارتكاب المعصيه الأولى» أو بعدها قبل التوبه. 

وإن كان عازما على غيره» فإن كان العزم على الغير من زمان ارتكاب 

الأولى» فالظاهر أيضا صدق (الاصرار) وإن كان بعده قبل التوبه» فمقتضى 
الأخبار المتقدمه صدقه لكن العرف يأباه. 

وإن لم يكن عازما على الغير فإن لم يحصل العود فلا إشكال» وإن حصل 
العود» فإن لم يبلغ حد الاكثار فلا إشكال فى العدم؛ وإن حصل الاكثار على وجه 
يصدق الاصرار عرفا فلا إشكال أيضا. 

فالحاصل: أن الاصرار يصدق العزم على العود إلى مطلق المعصيه إذا 

كان العزم مستمرا من زمان الفعل السابق» وإذا حدث بعد الفعل اعتبر اتحاد 


6١٠:١ ص‎ 


)١(-١‏ ما بين المعقوفتين من " د " والمصدر. 
تلكافة التوحيد: اك ابره الحديث 2 


الصدق عرفاء وما يدل )١(‏ على عدم العداله مع عموم قوله: (عن الرجل تقارف (5) 
الذنوب وهو عارف بهذا الأمر أصلى خلفه أم لا؟ قال: لا) () ونحوه. 

وأما العزم المجرد, فالظاهر عدم تحقق (الاصرار) بمجرده وإن أصر عليه 

لأن هذا إصرار على العزم لا على المعصيه. إلا إذا قلنا إن العزم على المعصيه 
معصيه» وللكلام فيه محل آخر. 

ثم أنه قد يشكل الأمر بناء على القول بوجوب التوبه مطلقا من جهه 

أن المعصيه لا تنفكك عن الاصرار, لأنه إذا تركك التوبه عن الصغيره فقد أخل 
بواجب آخر وهى التوبه» وحيث إنها فوريه ففى أدنى زمان (©) يتحقق الاصرار 

- كما لا يخفى -. فيكون الثمره بين القول بثبوت الصغائر والقول بكون 

المعاصى كلها كبائر منتفيه أو فى غايه القله» مثل ما إذا فعل صغيره فنسيها أن 
يتوب عنهاء ونحو ذلك. 

وقد أجاب بعض الساده المعاصرين بمنع وجوب التوبه عن المعاصى 

مطلقاء بل هو مختص بالكبائر» وأما الصغائر فمكفره (0) باجتناب الكبائر 
وبالأعمال الصالحه. وهو لا يخلو عن نظرء لعموم أدله وجوب التوبه. كما 

سيجيئ (2) وأدله تكفير الأعمال الصالحه لو صلحت. داله على عدم وجوب التوبه. 
و(10) لم يفرق بين الصغائر والكبائر» لعموم كثير من أدله التكفير بل صراحه 
بعضها فى الكبائرء كما لا يخفىء مع أن تكفيرها بالأعمال الصالحه لا ينافى وجوب 


6١: ص‎ 


)1(-١‏ كذا فى النسخ. والظاهر أن الصواب: ولما يدل. 


)0(-١‏ أثبتناه من " ص " وفى المصدر: يقارف وفى " د " و' 


7 0 "ج ا تعارف. 


*- 0 الوسائل 2: 97" الباب ١١‏ من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث .٠١‏ 
655 كذ في" 5 وفى سائر النسخ: أول زماق: 

ه- (0) كذا فى " د " وفى سائر النسخ: فهى مكفره. 

8-(2) فى صفحه 0/8. 


00/١ -_3/‏ ليق فى 1 ف 1 واف: 


التوبه عنها. 

وبه يظهر الجواب عن دعوى تكفير الصغائر باجتناب الكبائر» غايه 

الأمر تسليم سقوط وجوب التوبه إذا اجتنب الكبائر قربه إلى الله تعالى بعد 
ارتكاب الصغائر أو عمل بعض الطاعات المكفره: لكن التوبه أسبق من الكل» 
لأنها تحقق فى زمان متصل بالمعصيه لا يمكن فيه تحقق غيرها غالباء والمفروض 
أن القائلين بانقسام المعاصى لم يقولوا بتحقق الاصرار الموجب للفسق بصدور 
الصغيره وإن لم يتب عنهاء ولم يمتثل اجتناب الكبائر - بل تركهاء لعدم التمكن 
عنها - ولم يعمل طاعه مكفره. 

والحاصل: أن عدم وجوب التوبه إما لعدم الدليل عليه وعدم المقتضى لها 

- وإن بقى الذنب غير مكفر - وإما غيرها قد يقوم مقامها فى التفكير. والأول 
مردود بعموم الأدله» كما سيجئ )١(‏ والثانى - مع أنه خلاف إطلاق الشارع من 
عدم كون الصغيره مفضيه إلى الكبيره وإن لم يتب عنها ولم يعمل مكفرا آخر - 
لا ينافى وجوب التوبه ما لم يكفر الذنب بمكفر آخر غيرهاء ولا يجوز أن يكون 
الوجوب تخبيريا بين التوبه واجتناب الكبائر والأعمال المفكره؛ كما لا يخفى. 
فالتحقيق فى الجواب: دعوى كون وجوب التوبه وجوبا عقليا محضاء 

بمعنى كونه للارشاد» وإن أمر بها الشارع أيضا فى الكتاب والسنه. لكن أوامرها 
إرشاديه لرفع مفسده المعصيه السابقه» ولا يترتب على تركها عقاب آخر. 
وبعباره أخرى: إنما وجبت التوبه للتخلص عن المعصيه السابقه» 

ووجوب التخلص عن المعصيه ليس واجبا شرعيا يترتب على تركه )١(‏ عقاب 


آخر غير العقاب الذى لم يتخلص منه؛ فهى من قبيل معالجه المريض التى أمر 


ص زرده 


.88 فى الصفحه‎ )1(-١ 





بها الطبيب» فلا يترتب على مخالفتها أمر سوى ما يقتضيه نفس تركك المأمور به 
مع قطع النظر عن الأمر, فإنا لا نعنى بالأمر الارشادى إلا ما لا يترتب على 
مخالفته سوى ما يقتضيه نفس ترك المأمور به مع قطع النظر عن تعلق الأمرء ولا 
على موافقته إلا ما يقتضيه فعله كذلكك وليس من قبيل الأوامر التعبديه التى أمر 
بها السيد عبده فى مقام الاستعلاء والتعبد» ليترتب على موافقته ثواب الإطاعه 
زائدا [عما يقتضيه نفس المأمور به مع قطع النظر عن الأمرء وعلى مخالفته 
عقاب زائدا] )١(‏ عما يقتضيه نفس ترك المأمور به كذلك. وسيجئ فى مقام 
التعرض لحكم التوبه ما يوضح ذلكك. 

فتركك التوبه ليس من المعاصى التى توجب العقابء ولا يدخل فى 

المعاصى الشرعيه المنقسمه إلى صغيره وكبيره» وإن كان قبح تركها - من حيث إنه 
إقامه على العقاب وبقاء عليه - يصل إلى حد قبح الكبيره» وقد لا يصل إليه 
بحسب قبح المعصيه التى بقى عليها. 

ص :05 


)١(-١‏ ما بين المعقوفتين من " د 


خاتمه 

فى التوبه 

والكلام تاره فى حقيقتهاء وأخرى فى حكم إيجادهاء وثالثه فى حكمها بعد 
الوجوة. 

حقيقه التوبه 

أما حقيقتها: فهى الرجوع إلى الله بعد الاعراض عنه؛ أو الرجوع إلى 

صراط الله المستقيم بعد الانحراف عنه؛ وهو يتوقف على اليقين بكون البعد عن 
الله تعالى والاتحراق عن سبيل التوجه إليه خسرانا لا يعد ما عداه تخسراثاء 

فبعد ذلكك يحدث للنفس بحسب مرتبه ذلكك اليقين تألم نفسانى يناسب تلكك المرتبه 
فى الشده والضعفء ويعبر عنه ب " الندم ". 

هل يعتبر فى التوبه العزم على عدم العود؟ 

وهل يعتبر فيها العزم على عدم العود؟ ظاهر الأكثر: نعم؛ وقيل: لا. 

والأقوى: أنه إن كان المراد بالعزم: " القصد الذى لا يتحقق إلا بعد 

الوثوق بحصول ما عزم عليه) فاعتباره مما لا دليل عليه» وأنه يستلزم امتناع 

التوبه ممن لا يثق من نفسه بتركك المعصيه عند الابتلاء بهاء كسئ الخلق الذى 

لا يثق من نفسه ولا يأمن من وقوعه مكررا فى شتم من يتعرض له [بما لا يوجب 
جواز شتمه] )١(‏ وكالجبان الذى لا يأمن وقوعه فى الفرار عن الزحفء ونحو ذلك. 
ص :60 


)مايق المعتوفقية عن" . 


فبقى إطلاق مثل قوله صلى الله عليه وآله: (كفى بالندم توبه) )١(‏ وقوله عليه السلام: (إن 
كان الندم من الذنب توبه فأنا أندم النادمين) (7) سليما عن المقيد. 

وإن أريد: (تحقق إرادته بعدم عوده إلى المعصيه وإن لم يثق بحصول 

مراده) فهو مما لا ينفك عن الندم. 

هل يعتبر فى التوبه الاستغفار؟ 

وهل يعتبر فيها الاستغفار أم لا؟ 

التحقيق: أنه إن أريد به: (حب المغفره وشوق النفس إلى أن يغفر له 

الله) فالظاهر أنه لا ينفكك عن الندم. 

وإن أريد به (الدعاء للمغفره) الذى هو نوع من الطلب الانشائى» ففى 

اعتباره وجهان: 

من اطلاقات الندم (). 

ومن مثل قوله صلى الله عليه وآله: (لا كبيره مع الاستغفار) (5) وقوله: (دواء 
الذنوب الاستغفار) (2) وقوله: (ما أصر من استغفر) (5) ونحو ذلكك. 

ثم إن ظاهر بعض الآبات والروايات مغايره التوبه للاستغفار» ففى غير 

موضع من سوره هود: (واستغفروا ربكم ثم توبوا إليه) وعدهما جندين من 

جنود العقل فى الحديث المشهور فى تعداد جنود العقل والجهل المروى فى أول 
أصول الكافى» حيث قال عليه السلام: (التوبه وضدها الاصرار والاستغفار وضدها 
ص :68 


)١( -١‏ التوحيد: 608 الحديث #. وقد روى الصدوق رحمه الله مرسلا من ألفاظ رسول الله صلى الله عليه وآله الموجزه: الندم 
توبه. راجع الفقيه ©: 28٠‏ الحديث 881١١‏ 


."١ الصحيفه السجاديه: 18 الدعاء رقم:‎ )7( -١ 
الكافى ”: 8”ع.‎ "0 + 

© (6) التوحيد: /501 الحديث 8. 

ه- (2) البحار *97: 1/9؟. 


الاغترار) )١(‏ وقوله عليه السلام فى المناجاه الأولى من الأدعيه الخمسه عشر: (إلهى 
إن كان الندم توبه إليكك فأنا أندم النادمين وإن يكن الاستغفار حطه للذنوب 

فإنى لكك من المستغفرين) (5). 

ويؤيد ذلك ظاهر العطف فى الاستغفار المشهور المكرر فى الأدعيه 

والالشيةة (اسعفر الله وى بو أكونت إلية)ء 

ومما يظهر منه الاتحاد: الجمع بين ما دل على أن (دواء الذنوب 

الاستغفار) 2 وأن (التائب من الذنب يغفر له وأنه كمن لا ذنب له) (5) ويؤيده 
غير ذلكك من الأخبار التى يظهر للمتبع. 

ويمكن حمل التوبه المعطوفه على الاستغفار فى الآبات والأخبار على 

الإنابه» أعنى التوجه إلى الله بعد طلب العفو عما سلفء وهذا متأخر من التوجه 

إليه لطلب العفو الذى هو متأخر عن الندم الذى هو توجه أيضا إلى الله» لكونه 
رجوعا من طريق البطلان وعوده إلى سلوك الطريق المستقيم الموصل إلى جناب 
الحق؛ فهى كلها توجهات وإقبالات إلى الحق يمكن إطلاق التوبه التى هى لغه 
(الرجوع) على كل منها. 

وقد يطلق على المجموع اسم (الاستغفار) كما فى الخبر المشهور المروى 

فى نهج البلاغه [عن مولانا سيد الوصيين] (5) فى تفسير الاستغفار فى إرشاد من 
قال (أستغفر الله ربى وأتوب إليه) بقوله عليه السلام فى مقام التأديب: (ثكلتك أمكك 


ص :ام 


)١(-١‏ أصول الكافى 7١ :١‏ و 7 كتاب العقل والجهل. 
-١‏ (7) الصحيفه السجاديه: ١18‏ و 188 الدعاء رقم: ."١‏ 


# (”) البحار 387:37 
ع (ع©) البحار 97: 781 باب الاستغفار وفضله وأنواعه مع اختلاف يسير. 
ه- (0) ما بين المعقوفتين من المخطوطه. 


أتدرى ما الاستغفار؟) ثم فسره بما يجمع أمورا سته: 

الندم على ما مضىء والعزم على الترك فى المستقبل» وقضاء الحقوق 

الفوتيه (0» وتحليل القوى الحاصله من الخوض فى الشبهات (7) المحرمه» وإذاقه 
النفس مراره الطاعه كما أذاقها حلاوه المعصيه) (*). 

حكم التوبه 

وأما حكم إيجادها: فهو الوجوب مطلقا عن الصغائر والكبائر» ويدل 

عليه من الكتاب قوله تعالى: (توبوا إلى الله توبه نصوحا عسى ربكم أن يكفر 
عنكم سيئاتكم) (5) وقوله جل ذكره: (وتوبوا إلى الله جميعا أيها المؤمنون لعلكم 
تفلحون) (2). 

وعق السنة ها لأ يحضى كترء ال 

وأما الاجماع: فقد ادعاه غير واحد» كصاحب الذخيره (/» وشارح أصول 
الكافى؛ بل ادعى هو إجماع الأمه عليه (4). 

وأما العقل: فالظاهر أنه حكم بوجوبه عقلا كل من قال بالحسن والقبح 

العقليين» واستدل عليه أفضل المحققين فى تجريده بأنه دافع للضرر فيجب (4). 
واعترف به شارح التجريد بناء على مذهب العدليه ل١1).‏ 


ص :6/1 


)١(-١‏ كذافى " د " وفى سائر النسخ: الفوريه. 
)3(-١‏ كذا فى النسخ. 

*- () نهج البلاغه: باب الحكمء الحكمه 817. 

*- (6) التحريم: 28 8. 

فدرم اللو ع ١‏ 

ع-(2) أصول الكافى 7: 59 كتاب الايمان والكفر. 


/- (/) ذخيره المعاد: 08" 
8- (8) شرح أصول الكافى لصدر المتألهين قدس سره: ٠١١‏ فى ذيل الحديث الرابع عشر. 
4- (4) تجريد الاعتقاد: 0:". 


)٠١(-٠‏ كشف المراد: ”7١‏ المسأله الحاديه عشر. 


[اثبات العداله بالشهاده] 

ثم إن الكلام فى إثبات العداله بشهاده بعد القطع بأنها تثبت بها فى 

الجمله.» يقع فى مقامات: 

ثبوت العداله بالشهاده الفعليه 

الأول: أنها هل تثبت بالشهاده الفعليه - بمعنى أن يفعل العدلان فعلا 

يدل ويشهد على عدالته» كأن يصليا وراءه مع انتفاء احتمال الضروره - أم لا؟ 
وجهان: 

جزم بالأول فى الدروس (1)» ولعله لعموم ما دل على وجوب تصديق العادل 
بل المؤمنء. الشامل لتصديق قوله وفعله» فإن الفعل كالقول منبئ ومخبر عما فى 
ضمير الفاعل فيتصف بالصدق والكذبء. مثل قوله تعالى: (يؤمن بالله ويؤمن 
للمؤمنين) .)7١(‏ 

وما دل على وجوب تصديق المؤمن 10 وإن انصرف كل ذلكك إلى القول؛ 
إلا أن إراده تصديقه فى مطلق ما يدلكك وينبئك عليه ويرشدكك إليه واضحء 
ص :60941 


07-١‏ الدروس: م 
؟-(5) التوبه: 9 .5١‏ 
*- 0 الكافى 8: ١7/‏ الحديث 178. 


فاحتمال تدليسه فى فعله كاحتمال خطائه فى اعتقاده أو صدور الفعل عنه لداع» 
مندفع بما يندفع به هذه الاحتمالات المتطرقه فى خبره. نعم لو كان فاسقا لم يقبل 
منه» لورود الأمر بالتثبت فى خبره. 

وحمل نفس فعل الفاسق على الصحه إنما هو من حيث نفس فعله. لا 

من حيث إنه فعل له» فإن الفاسق إذا صلى خلف شخص صلاه الاستيجار 
امدق الأجره: ولا يلنفث إلى الحتمال فسق إمامه» وأما هن حيبت مدلول فعلة 
فهو كمدلول قوله فى عدم العمل به» مع أن نفس القول الصادر منه من حيث 
إنه فعل يحمل على الصحه. ولا يلتفت إلى احتمال كونها معصيه من جهه كونها 
شهاده زور. 

وإلى ما ذكرنا - من أن الفعل فى دلالته كالقول» وأنه يقبل مع العداله 

ويرد مع الفسق - ينظر كلام غير واحد من فقهائناء منهم العلامه رحمه الله - فيما 
حكى عنه فى نهج الحق - حيث قال فى مقام الرد على العامه القائلين بجواز 
الاقتداء بالفاسق, ما هذا لفظه: وقال الله تعالى: (إن جاءكم فاسق... الخ) )١(‏ 
أوجب التثبت عند خبر الفاسق» ومن جمله الطهاره التى هى من شروط الصلاه 
(انتهى) (1). 

وظاهره أن تصديه للصلاه إخبار منه باستجماعه للشرائط التى منها 

الطهاره» وحيث فرض فاسقا فلا تعويل على ما يظهر لنا ويدل عليه بأفعاله. 

ولا ينافى ذلك الحكم بصحه صلاته من حيث إنه فعله» حتى يستحق ما يستحقه 
بالصلاه الصحيحه من الأجره لو كانت بإجاره» وحصول (*) القبض بها إذا 


8٠: ص‎ 


.9 )68 وتمام الآيه " بنبأ فتبينوا أن تصيبوا قوما بجهاله فتصبحوا على ما فعلتم نادمين " سوره الحجرات:‎ )1(-١ 
.88ع٠ نهج الحق وكشف الصدق:‎ )15(-"١ 
كذا فى " د " وفى سائر النسخ: بحصول.‎ )*( -“ 


وقعت )١(‏ فى أرض موقوفه جعلت مسجدا ونحو ذلك. 

ويؤيد ما ذكرنا أنه لم يتأمل أحد فى العمل بتعديلات أهل الرجال 

المكتوبه فى كتبهم؛ من أجل أن الخبر والنبأ لا يصدق على الكتابه» مع ذهاب 
أكثرهم إلى أن التعديلات من باب الشهاده؛ ولا فى العمل بالأخبار المودعه فى 
كتب الحديث من دون سماعها مشافهه عن المحدث, وقد شاع منهم الاستدلال 
على ذلكك بأدله حجيه الخبر والنبأء ويعتبرون العداله فى من جمع الروايات فى 
كتابه من جهه آيه النبأ ونحوه. 

ودعوى: أن العمل بها باعتبار تلفظ المؤلف بها ونقلها مشافهه لمن كان 

أخذ منه الحديث» تكلف ضعيف. 

ومنا هنا يعلم أن اعتبار التلفظ وعدم كفايه الكتابه فى البينه على 

الدعاوى إنما هو لدليل خارج. لا لأن أدله النبأ لا تشمل ذلككء فهو كاعتبار 
عدم الواسطه فى الشهاده إلا مع تعذر شهاده الأصلء, فيكتفى بشهاده الفرع فى 
بعض المقامات بشرط وحله الواسطه. 

هذاء ولكن الاعتماد على ذلكك إذا لم يفد الوثوق بالعداله فى غايه 

الاشكال, لفقد ما يطمئن به النفس من الدليل عليه تعبدا. 

وما ذكر فى عباره العلامه والشهيد لا يدل على أن فعل العادل معتبر فى 

دلالته نظير اعتبار قوله» فلعل مرادهما أن الفاسق لا يقبل خبره إذا صرح به 
فكيف يقبل إذا ظهر مطلبه من فعله؟ فإن فعله ليس بأقوى من قوله فى الحجيه. 
فالمراد أن فعل الفاسق كقوله الصريح غير مقبولء لا أن فعل العادل مقبول 


كقوله. 


ثم إن هذا كله بعد فرض ثبوت قاعده أخرى» وهى أن كل طريق يجوز 
ص ١١م‏ 


)1(-١‏ كذا فى " د " وفى سائر النسخ: حصلت. 


للانسان أن يعمل عليه كالاستصحاب. والبينه» وقول العدل» وغيرها يجوز له 

أن يستند إليه فى الشهاده ويشهد بمؤداه» كما يظهر هذه الكليه من روايه حفص 
ابن غياث - الوارده فى جواز الشهاده بالملكك استنادا إلى اليد )١(‏ - أما لو لم تثبت 
هذه الكليه - كما هو ظاهر المشهور - فلا إشكال فى أن صلاه عدلين لا توجب 
الحكم بالعداله ما لم يفد الوثوق. 

ثبوت العداله بالشهاده القوليه 

وأما الشهاده القوليه: وهى شهاده عدلين بعدالته. فالظاهر أنه لا 

إشكالء بل لا خلاف فى اعتبارهاء ويدل عليه - مضافا إلى ما يظهر من عموم 
حجيه شهاده العدلين - ما ورد من فعل النبى صلى الله عليه وآله حيث كان يبعث 
رجلين من أصحابه لتزكيه الشهود المجهولين فيعمل بقولهما جرحا وتعديلا 470 وما 
دل على قبول شهاده القابله إذا سئل عنها فعدلت (2)» وفحوى ما دل على 

اعتبارها فى الجرحء مثل قوله عليه السلام: (من لم تره بعينكك يرتكب معصيه ولم يشهد 
عليه شاهدان» فهو من أهل الستر والعداله) (5). 

وهل هى معتبره تعبدا حتى لو كان الظن على خلافها؟ أو يشترط عدم 

الظن على خلافها؟ أو يشترط إفادتها الظن؟ وجوه مبنيه على ملاحظه إطلاق 

أدله اعتبارهاء وانصرافها إلى صوره إفاده الظن» أو صوره عدم الظن على 

الخلاف. 

ويمكن أن يفصل بين ما إذا كان احتمال كذبه مستندا إلى تعمد كذبه فلا 

اعتبار به ولو كان مظنوناء لأن الظاهر من أدله تصديق العادل بل المؤمن؛ نفى 


ص :"م 


.7 الباب 10 من أبواب كيفيه الحكم وأحكام الدعوى, الحديث‎ 7١18 :18 الوسائل‎ )1(-١ 
الوسائل 18: 17 الباب 8 من أبواب كيفيه الحكم وأحكام الدعوى, الحديث الأول.‎ )7( -١ 
."8 الوسائل 18: 728 الباب 75 من أبواب الشهادات» الحديث‎ )”( -“ 

ع- (6) تقدم الاستدلال به فى الصفحتين ”و 26٠‏ وانظر الهامش ١‏ هناكك. 


سمعكك وبص رك عن أخيكك) )١(‏ وبين ما إذا كان مستندا إلى خطائه واشتباهه. 
فالظاهر اعبار كوته موهوها زلا لأن ظاهر أدله حجيه الخير - خخضوضا آبه 

النبأ () المفصل بين العادل والفاسق - عد الاعتثناء باحتمال تعمد كذيه. وأما 
عدم الاعتناء باحتمال خطئه واشتباهه؛ فهو مما ينفيه ظاهر حال المخبر المعتبر 

عند كافه العقلاء إذا كان المخبر به من المحسوساتء أو من غيرهاء النازل فى ندره 
الخطأ والاشتباه منزله المحسوسات ولو عند المخبرء لكونه من أهل الخبره 
والاطلاع بالنسبه إلى مضمون الخبر. 

لكن مقتضى هذا التفصيل وجوب قبول خبر الفاسق إذا علمنا عدم 

تعمد كذبه» وكان احتمال المخالفه للواقع من جهه احتمال خطائه فى الحس سهوا 
أو اشتباها. ولعل ظاهر كلماتهم يأباه» إلا أن القول به متعين» بناء على كون 

مستند اعتبار خبر العادل ورد الفاسق آيه النبأ مفهوما ومنطوقاء إلا أن يقوم 
الاجماع فى بعض المقامات» كما بيناه فى مسأله حجيه الاجماع المنقول. 

اعتبار مطلق الظن بالعداله وعدمه 

بقى الكلام فى أن مطلق الظن بالعداله هل هو معتبر أم لا؟ وجهانء بل 

قولان» ظاهر من حصر طريقهما بالمعاشره والشياع والشهاده هو الثانى» وصريح 
بعض المعاصرين هو الأول. ويمكن التفصيل بين الظن القوى الموجب 

للوثوق» وبين غيره» وهو الأقوى. 

ويشهد للأول انسداد باب العلم بالعداله وعدم جواز الرجوع فى جميع 

موارد الجهل بها إلى أصاله عدمهاء وإلا لبطل أكثر الحقوق» بل ما قام للمسلمين 


سوقء فتعين الرجوع فيها إلى الظن» كما فى نظائره من الموضوعات بل أكثر 


ص ورف 


.١170 الكافى 8: /ا15, الحديث‎ )١(-١ 


ركاف و :هونا > 
*-(*) تقدمت فى الصفحه 20. وانظر الهامش ١‏ هناك. 


الأحكام الشرعيه عند القائل بعدم وفاء الظنون المعتبره بالخصوص بأكثر 

الأحكام. 

ويمكن الايراد عليه أولا: بإمكان الاقتصار فيها على خصوص الظن 

الذى دل النص والاجماع على اعتباره» كالمعاشره وشهاده العدلين والشياع» كما 
اقتصر عليه كل من حصر الطريق فى هذه الثلاثه» أو أضاف إليها (اقتداء 

العدلين) أو (شهاده العدل) فى تزكيه الإمام والراوى. 

وثانيا: أن الانسداد إنما يوجب العمل بالظن فى الجمله. فيجب الاقتصار 

على الظن القوى المعبر عنه عرفا ب (الوثوق) و (الأمن) مع إمكان استفاده 

حجيه هذه المرتبه من النصوص. مثل قوله عليه السلام: (لا تصل إلا خلف من تثق 
بدينه وورعه) )١(‏ وقوله عليه السلام: (إذا كان ظاهره ظاهرا مأمونا جازت (7) 
شهادته) (12) وقوله عليه السلام: (من عامل الناس فلم يظلمهم...) (5) وهو المتيقن من 
جميع الاطلاقات الداله على حسن الظاهر» بل كفايه عدم العلم بالفسق. 

فإن قلت: إن هذه الاطلاقات تدل على اعتبار مطلق الظنء بناء على أن 

المتيقن من الخروج عن إطلاقها هى صوره عدم حصول الظنء فيبقى الباقى؛ 

هذا مضافا إلى قوله عليه السلام - فيما حكى عن الفقيه -: (من صلى الخمس فى 
جماعه فظنوا به كل خير) (2) وفى روايه: (فظنوا به خيرا وأجيزوا شهادته) (2) حيث 
إن الأمر بالظن لا يعقل» لعدم كونه اختيارياء فيدل - بدلاله الاقتصاد - على الأمر 
ص :8م 


.1© الفقه المنسوب إلى الإمام الرضا عليه السلام:‎ )1( -١ 
كذا فى المخطوطه والمصدرء وفى سائر النسخ: جاز:‎ )1( -١ 


*- 0 الوسائل 18: 350 الباب 8١‏ من أبواب الشهادات» الحديث ” مع اختلاف يسير. 
ع- (ع) الوسائل 18: 7947 الباب 5١‏ من أبواب الشهادات» الحديث 18. 

ه- (0) الفقيه :١‏ 8/ا" الحديث .٠١97‏ وفيه: الصلوات الخمس. 

ع (2) أمالى الصدوق: 718 المجلس الرابع والخمسون, الحديث *7. 


بترتيب أحكام (ظن الخير) ومنها إجازه شهادته؛ فيدل على أن هذه الأحكام ثابته 
لمطلق الظن. 

قلت: هذه الاطلاقات - مع الاغماض عن دعوى انصرافها إلى صوره 

الوثوق - لا بد من تقييدها بما دل على اعتبار الوثوق. 

فظهر من جميع ما ذكرنا: أن الأقوى اعتبار مطلق الوثوق بالملكه. وهو 

الأوسط بين القولين. 

ثم إن الوثوق بالملكه كما يجوز أن يعمل الشخص فى أعمال نفسه. كذلكك 
يجوز الشهاده بالملكه استنادا إليه» ويدل عليه قوله عليه السلام - فى صحيحه ابن 
أبن يعفور -: (ويجب اظهار عدالته وتزكيته بين الناس) )١(‏ وما تقدم من استناد 
الشاهدين - اللذين بعثهما النبى صلى الله عليه وآله لتزكيه الشهود المجهولين - إلى 
الظن الحاصل من السؤال عن قبيله الشهود (5). 

مع أنه لو انحصر مستند الشهاده فى العلم لبطل أمر التعديل» وبه تبطل 

الحقوقء كما لا يخفى. والحمد لله أولا وآخرا. 

ص :886 


12-١‏ الوسائل 18: م18 الباب 2١‏ من أبواب: الشهادات الحديث الأول. 
؟- (؟) فى الصفحه 27. 


رساله فى التقيه 
اشاره 


ص 8 


ص :2/1 


ص :ع 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله على محمد وآله الطاهرين. ولعنه الله على 
أعدائهم اع 

معناها 

التفيه: اسم ل (إتقى يتقى) والتاء بدل عن الواو كما فى التهمه والتخمه. 
والمراد هنا: التحفظ عن ضرر الغير بموافقته فى قول أو فعل مخالف للحق. 
مباحثها 

والكلام تاره يقع فى حكمها التكليفى؛ وأخرى فى حكمها الوضعى. 
والكلام فى الثانى: 

تاره من جهه الآثار الوضعيه المترتبه على الفعل المخالف للحق, وأنها 
تترتب على الصادر تقيه كما تترتب على الصادر اختياراء أم وقوعها تقيه يوجب 


رفع )١(‏ تلكك الآثار؟. 


وأخرى فى أن الفعل المخالف للحق هل يترتب عليه آثار الحق بمجرد 
الإذن فيها من قبل الشارع أم لا؟. 

ثم الكلام فى آثار الحق الواقعى: 

قد يقع فى خصوص الإعاده والقضاء إذا كان الفعل الصادر تقيه من 
العبادات. 

وقد يقع الآثار الأخرء كرفع الوضوء - الصادر تقيه - للحدث بالنسبه 

إلى جميع الصلواتء وإفاده المعامله الواقعه تقيه الآثار المترتبه على المعامله 
الصحيحه. فالكلام فى مقامات أربعه: 


ص :"لا 


المقام الأول 

أما الكلام فى حكمها التكليفى فهو أن التقيه تنقسم إلى الأحكام الخمسه: 
فالواجب منها: ما كان لدفع الضرر الواجب فعلاء وأمثلته كثيره. 

والمستحب: ما كان فيه التحرز عن معارض الضررء بأن يكون تركه 

مفضيا تدريجا إلى حصول الضررء كتركك المداراه مع العامه وهجرهم فى المعاشره 
فى بلادهم بأنه ينجر غالبا إلى حصول المباينه الموجب لتضرره منهم. 

والمباح: ما كان التحرز عن الضرر وفعله )١(‏ مساويا فى نظر الشارعء 

كالتقيه فى إظهار كلمه الكفر على ما ذكره جمع من الأصحابء ويدل عليه الخبر 
الوارد فى رجلين أخذا بالكوفه وأمرا بسب أمير المؤمنين عليه السلام (5). 
والمكروه: ما كان تركها وتحمل الضرر أولى من فعله» كما ذكر ذلك بعضهم 
ص :"اا 


دووف "ق " فى نمف تجملة. 


-(؟) الوسائل 0/2311 الباب #5 من أبوات الأمر والتيق» الحديك #وسياتن نض الخدية قن الصفحه 1 


فى إظهار كلمه الكفرء وأن الأولى تركها ممن يقتدى به الناس إعلاء لكلمه 
الاسلام. والمراد بالمكروه حينئذ ما يكون ضده أفضل .)١(‏ 

والمحرم منه: ما كان فى الدماء. 

وذكر الشهيد رحمه الله فى قواعده: أن المستحب إذا كان لا يخاف ضررا 
عاجلاء ويتوهم ضررا آجلاء أو ضررا سهلاء أو كان تقيه فى المستحبء كالترتيب 
فى تسبيح الزهراء صلوات الله عليها وتركك بعض فصول الأذان. 

والمكروه: التقيه فى المستحب حيث لا ضرر عاجلا ولا آجلاء ويخاف منه 
الالتباس على عوام المذهب. 

والحرام: التقيه حيث يؤمن الضرر عاجلا وآجلاء أو فى قتل مسلم. 

والمباح: التقيه فى بعض المباحات التى يرجحها العامه ولا يصل بتركها 

ضرر (5). (انتهى). 

وفى بعض ما ذكره رحمه الله تأمل. 

التقيه الواجبه تبيح المحظورات 

ثم الواجب منها يبيح كل محظور من فعل الحرام وتركك الواجب (00. 

والأصل فى ذلكك: أدله نفى الضرر وحديث: (رفع عن أمتى تسعه أشياء... ومنها: 
ما اضطروا إليه) 50 مضافا إلى عمومات التقيه مثل قوله فى الخبر: (إن التقيه 
واسعه ليس شئ من التقيه إلا وصاحبها مأجور) (2) وغير ذلكك من الأخبار 
المتفرقه فى خصوص الموارد, وجميع هذه الأدله حاكمه على أدله الواجبات 
والمحرمات» فلا يعارض بها شئ منها حتى يلتمس الترجيح ويرجع إلى الأصول 


ص :07 


)1(-١‏ فى "ا ص ": أفضل منه. 

؟- (5) القواعد والفوائد 7: .١188‏ 

00 فى " ص ": من فعل الواجب وتركك المحرم. 

ع- (8) الوسائل :١١‏ 7490 الباب 08 من أبواب جهاد النفسء والخصال: 617. 
ه- (0) الوسائل ه: 888 الباب 28 من أبواب صلاه الجماعه الحديث ؟. 


بعد فقده - كما زعمه بعض فى بعض موارد هذه المسأله -. 

وأما المستحب من التقيه فالظاهر وجوب الاقتصار فيه على مورد النص» 

وقد ورد النص بالحث على المعاشره مع العامه )١(‏ وعياده مرضاهم (5)) وتشييع 
جنائزهم (0» والصلاه فى مساجدهم (6:), والأذان (2). فلا يجوز التعدى عن ذلكك 
إلى ما لم يرد النص من الأفعال المخالفه للحق» كذم بعض رؤساء الشيعه للتحبب 
إليهم» وكذلك المحرم والمباح والمكروه؛ فإن هذه الأحكام على خلاف عمومات 
التقيه» فيحتاج إلى الدليل الخاص. 


ص :1/6 


)1(-١‏ الوسائل 8 48” الباب ١‏ من أبواب أحكام العشرهء والجزء 5/١ :١١‏ الباب 78 من أبواب الأمر والنهى. 
7-(1) تقدم آنفا تحت رقم .١‏ 

*- (0) تقدم آنفا تحت رقم .١‏ 

ع- (6) تقدم آنفا تحت رقم .١‏ 

ه- (0) الوسائل ه: /الا5 الباب ه/ من أبواب صلاه الجماعه. 


وأما المقام الثانى 

[ترتيب الآثار على العمل الصادر تقيه وعدمه ].)١(‏ 

فنقول: إن الظاهر ترتيب آثار العمل الباطل على الواقع تقيه» وعدم 

ارتفاع الآثار بسبب التقيه إذا كان دليل تلكك الآثار عاما لصورتى الاختيار 
والاضطرار» فإن من احتاج لأجل التقيه إلى التكتف فى الصلاه؛ أو السجود على 
ما لا يصح السجود عليه؛ أو الأكل فى نهار رمضانء أو فعل بعض ما يحرم على 
المحرم؛ فلا يوجب ذلكك ارتفاع أحكام تلكك الأمور بسبب وقوعها تقيه. 

نعم» لو قلنا بدلاله حديث رفع التسعه على رفع جميع الآثار تم ذلكك فى 
الجمله. لكن الانصاف ظهور الروايه فى رفع المؤاخذه؛ فمن اضطر إلى الأكل 
والشرب تقيه. أو التكتف فى الصلاه فقد اضطر إلى الافطار» وإبطال الصلاه» 
لأنه مقتضى عموم الأدله. فتأمل. 


ص 8 


)1(-١‏ انظر تفصيل هذا الموضوع فى المقام الرابع. 


المقام الثالث 

اشاره 

فى حكم الإعاده والقضاء إذا كان المأتى به تقيه من العبادات. 

فنقول: إن الشارع إذا أذن فى إتيان واجب موسع على وجه التقيه؛ إما 

بالخصوص كما لو أذن فى الصلاه متكتفا حال التقيه» وإما بالعموم كأن يأذن 
بامتثاله أوامر الصلاه» أو مطلق العبادات على وجه التقيه» كما هو الظاهر من 

أمثال قوله عليه السلام: (التفيه فى كل شئ إلا فى النبيذ والمسح على الخفين) )١(‏ 
ونحوه» ثم ارتفعت التقيه قبل خروج الوقتء فلا ينبغى الاشكال فى إجزاء 

المأتى به وإسقاطه للأمر» لما تقرر فى محله؛ من أن الأمر بالكلى كما يسقط بفرده 
الاختيارى» كذلكك يسقط بفرده الاضطرارى إذا تحقق الاضطرار الموجب للأمر 
به فكما أن الأمر بالصلاه يسقط بالصلاه مع الطهاره المائيه» كذلك يسقط مع 
الطهاره الترابيه إذا وقعت على الوجه المأمور به. 

أما لو لم يأذن فى امتثال الواجب الموسع فى حال التقيه خصوصا أو عموما 

على الوجه المتقدمء فيقع الكلام فى أن الوجوب فى الواجب الموسع؛ هل يتعلق 
ص :لالا 


 ثيدحلا الباب 78 من أبواب الأمر والنهى:‎ 68:1١ الوسائل‎ )1(-١ 


بإتيان هذا الفرد المخالف للواقع بمجرد تحقق التقيه فى جزء من الوقت بل فى 
مجموعه؟. 

وبعباره أخرى: الكلام فى أنه هل يحصل من الأوامر المطلقه بضميمه 

أوامر التقيه» أمر بامتثال الواجبات على وجه التقيه» أو لاء بل غايه الأمر سقوط 
الأمرعن المكلف فى حال الثقيه ولو استوعل الوقك؟. 

والتحقيق: أنه يجب الرجوع فى ذلكك إلى أدله تلكك الأجزاء والشروط 

المتعذره لأجل التقيه» فإن اقتضت مدخليتها فى العباده من دون فرق بين 
الاختيار والاضطرار؛ فاللازم الحكم بسقوط الأمر عن المكلف حين تعذرها لأجل 
التقيه ولو فى تمام الوقت؛ كما لو تعذرت الصلاه فى تمام الوقت إلا مع الوضوء 
بالنبيذ» فإن غايه ذلكك سقوط الأمر بالصلاه رأساء لاشتراطها بالطهاره بالماء 
المطلق المتعذره فى الفرضء فحاله كحال فاقد الطهورين. وإن اقنضت 

مدخليتها فى العباده بشرط التمكن منهاء دخلت المسأله فى مسأله أولى الأعذار 
فى أنه إذا استوعب العذر الوقت لم يسقط الأمر رأساء وإن كان فى جزء من 
الوقت مع رجاء زواله فى الجزء الآخر, أو مع عدمه جاء فيه الخلاف المعروف فى 
أولى الأعذار» وأنه هل يجوز لهم البدار؛ أم يجب عليهم الانتظار؟. 

صور الإذن فى التقيه 

فثبت من جميع ما ذكرنا: أن صحه العباده المأتى بها على وجه التقيه» يتبع 

إذن الشارع فى امتثالها حال التقيه. فالأذان )١(‏ متصور بأحد أمرين: 

أحدهما: الدليل الخارجى الدال على ذلككء سواء كان خاصا بعباده أو 


كان عاما لجميع العبادات. 


والثانى: فرض شمول الأوامر العامه بتلكك العباده لحال التقيه. 
لكن يشترط فى كل منهما بعض ما لا يشترط فى الآخر. فيشترط فى الثانى 


ص :// 


00-3 فق . ص ْ",: والأذن. 


كوت الشرط أو الجرء الجتكدر للشدامة الأجراء والشرائطة الاصاربهوآن 

لا يكون للمكلف مندوحه. بأن لا يتمكن من الاتيان بالعمل الواقعى فى مجموع 
الوقت, أو فى الجزء الذى يوقعه مع اليأس من التمكن منه فيما بعده» أو مطلقا 

- على التفصيل والخلاف فى أولى الأعذار -. 

وهذان الأمران غير معتبرين فى الأول» بل يرجع فيه إلى ملاحظه ذلكك 

الدليل الخارجىء وسيأتى أن الدليل الخارجى الدال على الإذن فى التقيه فى 
الأعمالة لا عقر فه شي عتهما: 

التقيه من المخالفين 

ويشترط فى الأول أن يكون التقيه من مذهب المخالفينء لأنه المتيقن من 

الأدله الوارده فى الإذن فى العبادات على وجه التقيه لأن المتبادر التفيه من 
مذهب المخالفينء لا يجرى فى التقيه عن الكفار أو ظلمه الشيعه. 

لكن فى روايه مسعده بن صدقه الآتيه (0) ما يظهر منه عموم الحكم لغير 
المخالفين» مع كفايه عمومات التقيه فى ذلككء بعد ملاحظه عدم اختصاص التقيه 
فى لسان الأئمه صلوات الله عليهم لما يظهر بالتتبع فى أخبار التقيه التى جمعها فى 
الوسائل (75). 

التقيه من غير المخالفين 

وكذا لا إشكال فى التقيه عن غير مذهب المخالفين» مثل التقيه فى العمل 

على طبق عمل عوام المخالفين الذين لا يوافق مذهب مجتهدهم., بل وكذا التقيه 
فى العمل على طبق عوام الموضوع الخارجى الذى اعتقدوا تحققه فى الخارج مع عدم 


تحققه فى الواقع» كالوقوف بعرفات يوم الثامن» والإفاضه منها ومن المشعر يوم 


التاسع» موافقا للعامه - إذا اعتقدوا رؤيه هلال ذى الحجه فى الليله الأخيره من 
ص :هلا 


3-(0) الوسائل 8/2211 البات 14 من أبواب الأمر والنهىء الحديك ؟., 
-١‏ (75) ذكرها صاحب الوسائل فى أبواب متعدده انظر ج ه: "0٠6‏ -/الاع أبواب صلاه الجماعه؛ الباب وم و١٠‏ و8 ” وع”و 
هوج 8 48" الباب الأول من أبواب العشره وج 5/١ :1١‏ الباب 


ذى القعده - فإن الظاهر خروج هذا عن منصرف أدله الإذن فى إيقاع الأعمال 
على وجه التقيه» لو فرضنا هنا إطلاقاء فإن هذا لا دخل له فى المذهبء وإنما هو 
اعتقاد خطأ فى موضوع خارجى. 

التقيه فى الموضوعات 

نعم» العمل على طبق الموضوعات العامه الثابته على مذهب المخالفين 

داخل فى التقيه عن المذهبء فيدخل فى الاطلاق - لو فرض هناكك إطلاق -. 
كالصلاه عند اختفاء الشمس لذهابهم إلى أنه هو المغرب. ويمكن إرجاع 
الموضوع الخارجى أيضا فى بعض الموارد إلى الحكم. مثل ما إذا حكم الحاكم 
بوت الهلال من جهه خبر شهاده من لا يقبل شهادته. إذا كان مذهب الحاكم: 
القبول» فإن تركك العمل بهذا الحكم قدح فى المذهبء فيدخل فى أدله التقيه. 
وكيف كان ففى هذا الوجه لا بد من ملاحظه إطلاق دليل الترخيص 

لإتيان العباده على وجه التقيه وتقييده» والعمل على ما يقتضيه الدليل. 

وأما فى الوجه الثانى: فهذا الشرط غير معتبر قطعاء لأن مبناه على العمل 

المخالف للواقع من جهه تعذر الواقع» سواء كان تعذره للتقيه من مخالف أو كافر 
أو موافق» وسواء كان فى الموضوع أم فى الحكمء كل ذلكك لأن المناط فى مسأله 
أولى الأغذار: الغذريه من غير فزق بيخ :الأعذاز. 


6٠١٠١ ص‎ 


[اعتبار عدم المندوحه] 

بقى الكلام فى اعتبار عدم المندوحه الذى اعتبرناه فى الوجه الثانى» فإن 
الأصحاب فيه بين غير معتبر له كالشهيدين والمحقق الثانى فى البيان (1 
والروض (") وجامع المقاصد 050)» وبين معتبر له كصاحب المداركك (5)) وبين مفصل 
كما عن المحقق الثانى بأنه: إذا كان متعلق التقيه مأذونا فيه بخصوصه. كغسل 
الرجلين فى الوضوءء والتكتف فى الصلاه؛ فإنه إذا فعل على الوجه المأذون فيه 
كان صحيحا مجزيا - وإن كان للمكلف مندوحه -. التفاتا إلى أن الشارع أقام 
ذلك مقام المأمور به حين التقيه فكان الاتيان به امتثالاء وعلى هذا فلا يجب 
الإعاده وإن تمكن من فعله على غير وجه التقيه قبل خروج الوقت - قال: ولا 
أعلم خلافا فى ذلكك بين الأصحاب. 

وأما إذا كان متعلقها مما لم (2) يرد فيه نص بالخصوصء كفعل الصلاه إلى 
ص ١١م‏ 


.6/ البيان:‎ )١(-١ 

؟١-(5)‏ روض الجنان: /1". 

9 () جامع المقاصد :١‏ 577. 

*- (©) مداركك الأحكام :١‏ 577. 

-(0) فى المصدر بدل هذه العباره: وما لم. 


غير القبله» والوضوء بالنبيذ ومع الاخلال بالموالاه» فيجف الوضوء كما يراه 

بعض العامه. فإن المكلف يجب عليه - إذا اقتضت الضروره - موافقه )١(‏ أهل الخلاف فيه وإظهار الموافقه لهم. 
ثم إن أمكن له الإعاده فى الوقت وجبء ولو خرج الوقت ينظر فى 

دليل يدل على القضاءء فإن حصل الظفر به أوجبناه وإلا فلاء لأن القضاء إنما 

يجب بفرض جديد (5) (انتهى). 

ثم نقل عن بعض أصحابنا القول بعدم وجب الإعاده» لكون المأتى به 

شرعياء ثم رده بأن الإذن فى التقيه من جهه الاطلاق لا يقتضى أزيد من إظهار 

الموافقه مع الحاجه (00) (انتهى). 

توضيح كلام المحقق 

أقول: ظاهر قوله فى المأذون بالخصوص: (لا يجب فيه الإعاده وإن تمكن 

من فعله قبل خروج الوقت) إن عدم التمكن من فعله على غير وجه التقيه حين 

العمل معتبر» وإن من كان فى سوق وأراد الصلاه وجب عليه مع التمكن الذهاب 

إلى مكان مأمون فيه. وحينئذ فمعنى قوله - قبل ذلكك - (وإن كان للمكلف 

مندوحه عن فعله) (5): ثبوت المندوحه بالتأخير إلى زمان ارتفاع التقيه» لا وجودها 
بالنسبه إلى زمان العمل» وحينئذ يكون هذا قولا باعتبار عدم المندوحه على 

الاطلاق» كك (صاحب المداركك) (2) إذا ليس مراد صاحب المدارك بعدم المندوحه: 
عدم المندوحه فى مجموع الوقتء إذا الظاهر أنه مما لم يعتبره أحد - لما سيجئ من 
مخالفته لظواهر الأخبار» بل لصريح بعضها - ومراد القائل بعدم اعتباره: عدم 

اعتباره فى الجزء الذى يقع الفعل فيه» فمن تمكن من الصلاه فى بيته مغلقا عليه 


ص :١7م‏ 


)١١-١‏ فى " ش ": موافقته. 

؟-(5) رسائل المحقق الكركى 5: 27. 
*-0*) رسائل المحقق الكركى 5: 27. 
6-(8) تفن المضدر. 

ه- (0) مدارك الأحكام :١‏ 5717؟. 


الباب» لا يجب عليه ذلكك بل يجوز له الصلاه تقيه فى مكانه ودكانه بمحضر 
المخالفين. 

نعم لو كان الخلاف فى اعتبار عدم المندوحه فى تمام الوقت وعدمه 400 كان 
ما ذكره المحقق تفصيلا فى المسأله. 

نقد كلام المحقق 

وعلى أى تقدير فيرد على ما ذكره المحقق فى القسم الثانى (7) أنه: إن أراد 
من عدم ورود نص بالخصوص فى الإذن فى متعلق التقيه: عدم النص الموجب 
للإذن فى امتثال العمل على وجه التقيه» ففيه: أنه لا دليل حينئذ على مشروعيه 
الدخول فى العمل المفروض امتثالا للأوامر المطلقه المتعلقه بالعمل الواقعبى؛ لأن 
الأمر بالتقيه لا يسلتزم الإذن فى امتثال تلكك الأوامرء لأن التحفظ عن الضرر 

إن تأدى إلى ترك () ذلكك العمل رأساء بأن يتركك الصلاه فى تلكك الحال وجبء ولا 
يشرع الدخول فى العمل المخالف للواقع بعد تأدى التقيه بتركك الصلاه رأسا. 
وإن فرضنا أن التقيه ألجأته إلى الصلاه. ولا تتأدى بتركك الصلاه. كانت الصلاه 
المذكوره واجبه عيناء لانحصار التقيه فيهاء فهى امتثال لوجوب التقيه عينا لا 
للوجوب (5) الموسع المتعلق بالصلاه الواقعيه. 

وإن أراد به عدم النص الدال على الإذن فى هذه العباده بالخصوصء وإن 

كان هناكك نص عام دال على الإذن فى امتثال أوامر مطلق العبادات على وجه 
التقيه» ففيه: أن هذا النص كما يكفى للدخول فى العباده امتثالا للأمر المتعلق 
بهاء كذلكك يوجب موافقته الاجزاء وعدم وجوب الإعاده فى الزمان الثانى إذا 


ص / 


)1(-١‏ فى " ش ": فى اعتبار عدم المندوحه وعدمه فى تمام الوقت. 
-١‏ (5) راجع الصفحه 23١‏ قوله: وأما إذا كان متعلقها... الخ. 
00-75 فى 0 ": بتركك. 


تر" د يموت 


ارتفعت الثقيه. 

والحاصل: أن الفرق بين كون متعلق التقيه مأذونا فيه بالخصوص أو 

بالعموم, لا نفهم له وجها )١(‏ كما اعترف به بعض (1) - بل كلما يوجب الإذن فى 
الدخول فى العباده امتثالا لأوامرهاء كان امتثاله موجبا للاجزاء وسقوط 

الإعاده» سواء كان نصا خاصا أو دليلا عاماء وكلما لا يدل على الإذن فى الدخول 
على الوجه المذكورء لم يشرع بمجرده الدخول فى العباده على وجه التقيه امتثالا 
لأمرهاء بل إن انحصرت التقيه فى الاتيان بها كانت امتثالا لأوامر وجوب التقيه» 
لالأوامر وجوت تلكك العباده. 

اللهم إلا أن يكون مراده من الأمر العام» أوامر التقيه» ومن وجوب 

العمل على وجه التقيه إذا اقتضت الضروره. هو هذا الوجوب العينى لا الوجوب 
التخييرى الحاصل من الوجوب الموسع. فيكون حاصل كلامه: الفرق بين الإذن 
فى العمل امتثالا لأوامر المتعلقه بالعباده» وبين الإذن فى العمل امتثالا لأوامر 
التقيه» لكن ينبغى - حينئذ - تقييده بغير ما إذا كانت التقيه فى الاجزاء 

والشروط الاختياريه؛ وإلا فتدخل المسأله فى مسأله أولى الأعذار» ويصح 

الاتيان بالعمل المذكور امتثالا للأوامر المتعلقه بذلك العمل مع تعذر تلكك 
الأجزاء والشرائط لأجل التقيه» على الخلاف والتفصيل المذكور فى مسأله أولى 
الأعذار. 

ومما ذكرنا يظهر: أن ما أجاب به بعض عن هذا التفصيل بأن المسأله 

مسأله ذوى الأعذار» وأن الحق فيها: سقوط الإعاده بعد التمكن من الشرط 


ص / 


)1(-١‏ فى " ص ": لا يفهم له وجه. 
؟- (7) انظر الجواهر 7: /77. 


المتعذر لا وجه له على إطلاقه. 
المتلدوعكة العنا, 

ثم إن الذى يقوى فى النظر فى أصل مسأله اعتبار عدم المندوحه: أنه إن أريد 
عدم المندوحه بمعنى عدم التمكن حين العمل من الاتيان به موافقا للواقع» مثل 
أنه يمكنه عند إراده التكفير للتقيه من الفصل بين يديه بأن لا يضع بطن 

إحداهما على ظهر الأخرى بل يقارب بينهماء كما )١(‏ إذا تمكن من صبه الماء من 
الكف إلى المرفق لكنه ينوى الغسل عند رجوعه من المرفق إلى الكف. وجب 
ذلك. ولم يجز العمل على وجه التقيه» بل التقيه على هذا الوجه غير جائزه فى غير 
العبادات أيضاء وكأنه مما لا خلاف فيه. 

المندوحه فى تمام الوقت 

وإن أريد به عدم التمكن من العمل على طبق الواقع فى مجموع الوقت 

المضروب لذلك العملء حتى لا يصح العمل تقيه إلا لمن يتمكن فى مجموع 
المندوحه بتبديل موضوع التقيه 

الوقت من الذهاب إلى موضع مأمون, فالظاهر عدم اعتباره. لأن حمل أخبار 

الإذن فى التقيه فى الوضوء والصلاه على صوره عدم التمكن من اتيان الحق فى 
مجموع الوقت مما يأباه ظاهر أكثرهاء بل صريح بعضهاء ولا يبعد - أيضا - كونه 
وفاقيا. 

وإن أريد عدم المندوحه حين العمل من تبديل موضوع التقيه بموضوع 

الأمن» كأن يكون فى سوقهم ومساجدهم, ولا يمكن فى ذلكك الحين من العمل 


على طبق الواقع إلا بالخروج إلى مكان خالء أو التحيل فى إزعاج من يتقى منه 


عن مكانه لثلا يراه» فالأظهر فى أخبار التقيه عدم اعتباره؛ إذا الظاهر منها 

الإذن بالعمل على التقيه فى أفعالهم المتعارفه من دون إلزامهم بتركك ما يريدون 
فعله بحسب مقاصدهم العرفيه» أو فعل ما يجب تركه كذلكك, مع لزوم الحرج 
العظيم فى ترك مقاصدهم ومشاغلهم لأجل فعل الحق بقدر الامكان. مع أن التقيه 
ص :86 


1-(0) فى "ض "أوكما. 


إنما شرعت تسهيلا للأمر على الشيعه ورفعا للحرج عنهم؛ مع أن التخفى عن 
المخالفين فى الأعمال ربما يؤدى إلى اطلاعهم على ذلككء فيصير سببا لتفقدهم 
ومراقبتهم للشيعه وقت العمل فيوجب نقض غرض التقيه. 

الأخبار الداله على اعتبار عدم المندوحه فى وقت العمل 

نعم فى بعض الأخبار ما يدل على اعتبار عدم المندوحه فى ذلكك الجزء من 
الوقتء وعدم التمكن من دفع موضوع التقيه» مثل: 

روايه أحمد بن محمد بن أبى نصرء عن إبراهيم بن شيبه قال: كتبت إلى 

أبى جعفر الثانى عليه السلام أسأله عن الصلاه خلف من يتولى أمير المؤمنين وهو 
يرى المسح على الخفين» أو خلف من يحرم المسح على الخفين وهو يمسح؛ فكتب 
عليه السلام: إن جامعكك وإياهم موضع لا تجد بدا من الصلاه معهم فأذن لنفسكك وأقم, 
فإن سبقك إلى القراءه فسبح) (1). 

فإن ظاهرها اعتبار تعذر ترك الصلاه معهم. 

ونحوها ما عن الفقه الرضوى من المرسلء عن العالم عليه السلام قال: (ولا 

تصل خلف أحد إلا خلف رجلين: أحدهما من تثق به وبدينه (7) وورعه؛ وآخر 

من تتقى سيفه وسوطه وشره وبوائقه وشيعته (4 فصل خلفه على سبيل التقيه 
والمدارام وأذن لنفسك وأقم واقرأ شيهاء قائه (#اا غير مو تم به... الخ) (ه). 

وفى روايه معمر بن يحيى - الوارده فى تخليص الأموال * عن أيدى 

العشار - (إنه كلما حاف المؤمن غلى نفسه فيه ضرورة قله فيه التقيه) (2) 

ص :82 


)١(-١‏ الوسائل ه: 51 الباب ا" من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث ؟. 


)3(-١‏ فى المصدر: وتدينه. 

*- 0 فى المصدر: وشئعه وفى "ع '' وشنعته. 

#دازع) فى المصدر: لأئة, 

ه- (0) الفقه الرضوى: ١58 - ١55‏ وعنه المستدرككث 5: 5/8١‏ وفيه وشنعته. 


ع2ا(غ) الوائل ١8+:‏ البان:؟افن كتاف الابناتة الحديث 8 1: 


عن دعائم الاسلام» عن أبى جعفر الثانى صلوات الله عليه: (لا تصلوا خلف 
ناصب ولا كرامه (0)» إلا أن تخافوا على أنفسكم أن تشهروا ويشار إليكم» فصلوا 
فى بيوتكم ثم صلوا معهم» واجعلوا صلاتكم معهم تطوعا) (5). 

ويؤيده العمومات الداله على أن التقيه فى كل شئ يضطر إليه ابن 

آدم ( فإن ظاهرها حصر التقيه فى حال الاضطرار» ولا يصدق الاضطرار مع 
التمكن من تبديل موضوع التقيه بالذهاب إلى موضع الأمن» مع التمكن وعدم 
الحرج. 

نعم» لو لزم من التزام ذلكك حرج أو ضيق من تفقد المخالفين» وظهور 

حاله فى مخالفتهم سرا - فهذا - أيضا - داخل فى الاضطرار. 

وبالجمله: فمراعاه عدم المندوحه فى الجزء من الزمان الذى يوقع فيه 

الفعل أقوى مع أنه أحوط. 

نعم» تأخير الفعل عن أول وقته لتحقيق الأمن وارتفاع الخوف مما لا دليل 
عليه بل الأخبار بين ظاهر وصريح فى خلافه كما تقدم. 


ص /ا/ 


.494 فى " ش " و "ع ": كراميه. وهم فرقه من المشبهه. أصحاب أبى عبد الله محمد بن كرام, انظر الملل والنحل ؟:‎ )1(-١ 
.181 :١ دعائم الاسلام‎ )1( -١ 


*- () راجع الوسائل :١١‏ 528 الباب 78 من أبواب الأمر والنهى. 


صحه العباده متوقفه على مشروعيه الدخول فيها 

إنكك قد عرفت أن صحه العباده وإسقاطها للفعل ثانيا تابع لمشروعيه 

الدخول فيها والإذن فيها من الشارع. وعرفت - أيضا - أن نفس أوامر التقيه 

- الداله على كونها واجبه من جهه حفظ ما يجب حفظه - لا يوجب الإذن فى 
الدخول فى العباده على وجه التقيه )١1(‏ من باب امتثال الأوامر المتعلقه بتلكك 
العباده» إلا فيما كان متعلق التقيه من الأجزاء والشروط الاختياريه؛ كنجاسه 
الثوب والبدن ونحوهاء أما ما اقتضى الدليل - ولو بإطلاقه - مدخليته فى العباده 
من دون اختصاص بحال الاختيار» فمجرد الأمر بالتقيه لا يوجب الإذن فى 
امتثال العباده فى ضمن الفعل الفاقد لذلكك الجزء أو الشرط تقيه كما هو واضح. 
ثم إن الإذن المذكور قد ورد فى بعض العبادات» كالوضوء مع المسح على 
الخفين» أو غسل الرجلين» والصلاه مع المخالف حيث يتركك فيها بعض ما له 


ص // 


)1(-١‏ فى ون "عل وحيهز 


مدخليه فيهاء ويوجد بعض الموانع مثل التكفير ونحوه. 

والغرض هنا بيان أنه هل يوجد فى عمومات الأمر بالتقيه ما يوجب 

الإذن فى امتثال العبادات عموما على وجه التقيه. بحيث لا يحتاج فى الدخول فى 
كل عباده على وجه التقيه - امتثالا للأمر المتعلق بتلك العباده - إلى النص الخاص» 
لتفيد قاعده كليه فى كون التقيه عذرا رافعا لاعتبار ما هو معتبر فى العبادات 

وإن لم يختص اعتباره بحال الاختيار» مثل الدخول فى الصلاه مع الوضوء 

بالنبيذ» أو مع التيمم فى السفر بمجرد عزه الماء ولو كان موجوداء أم لا؟. 

الذى يمكن الاستدلال به على ذلكك أخبار: 

الاستدلال على عموم التقيه 

منها: قوله عليه السلام: (التقيه فى كل شئ يضطر إليه ابن آدم فقد أحله 

الله) 00). 

بناء على أن المراد ترخيص الله سبحانه فى كل فعل أو تركك يضطر إليه 

الانسان فى عمله؛ فنقول - مثلا -: إن الانسان يضطر إلى استعمال النبيذ والمسح 
على الخفين أو غسل الرجلين فى وضوئه وإلى استعمال التراب للتيمم فى صلاته 
وإلى التكفير (5) وتركك البسمله وغير ذلكك من الأفعال والتروكك الممنوعه شرعا فى 
صلاته» فكل ذلكك مرخص فيه فى العملء بمعنى ارتفاع المنع الثابت فيها لولا 
التقيه» وإن كان منعا غيريا من جهه التوصل بتركها إلى صحه العملء وأداء 

فعله إلى فساد العمل. 

والحاصل: أن المراد بالاحلال رفع المنع الثابت فى كل ممنوع بحسب حاله 


من التحريم النفسى» كشرب الخمرء والتحريم الغيرى» كالتكفير فى الصلاه 


والمسح على حائل أو استعمال ماء نجس أو مضاف فى الوضوء. 


ص :4/ 


)ا الوشائل :#1 الباتنة مق أبوات الأمروالنهى اللحديك؟. 


)5(-١‏ فى 1 ,". أو. 


فإن قلت: الاضطرار إلى هذه الأمور الممنوعه تابع للاضطرار إلى الصلاه 

التى تقع هذه فيهاء وحينئذ فإن فرض عدم اضطرار المكلف إلى الصلاه مع أحد 
هذه الأمور الممنوعه فهى غير مضطر إليهاء فلا يرخصها التقيه. وإن فرض 
اضطراره إلى الصلاه معها فهى مرخص فيهاء لكن مرجع الترخيص فيها 

- بملاحظه ما دل على كونها مبطله - إلى الترخيص فى صلاه باطله. ولا بأس به إذا 
اقتضاه الضروره. فإن الصلاه الباطله ليست أولى من شرب الخمر الذى سوغه 
التقيه. 

فى صدق الاضطرار 

قلت: لا نسلم توقف الاضطرار إلى هذه الأمور على الاضطرار إلى 

الصلاه التى يقع فيهاء بل الظاهر أنه يكفى فى صدق الاضطرار إليه كونه لا بد 
من فعله مع وصف إراده الصلاه فى ذلكك الوقت لا مطلقاء نظير ذلكك أنهم 
يعدون من أولى الأعذار من لا يتمكن من شرط الصلاه فى أول الوقت. مع العلم 
أو الظن بتمكنه منه فيما بعده» فإن تحقق الاضطرار ثبت الجواز الذى هو رفع 
المنع الثابت فيه حال عدم التقيه» وهو المنع الغيرى. 

الروايه الثانيه 

ومنها ما رواه فى أصول الكافى بسنده عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال: 
(التقيه فى كل شئ إلا فى شرب المسكر والمسح على الخفين) (1). 

دلت الروايه على ثبوت التقيه ومشروعيتها فى كل شئ ممنوع لولا 

التقيه» إلا فى الفعلين المذكورينء فاستثناء المسح على الخفين مع كون المنع فيه 


عند عدم التقيه منعا غيرياء دليل على عموم الشئ لكل ما يشبهه من الممنوعات 


لأجل التوصل بتركها إلى صحه العمل؛ فدل على رفع التقيه لمثل هذا المنع 
الغيرى» وتأثيرها فى ارتفاع أثر ذلكك الممنوع منه. فيدل على أن التقيه ثابته فى 


4١: ص‎ 


)١( -١‏ الكافى ؟: /11؟: وعنه: الوسائل :١١‏ 882 الباب 78 من أبواب الأمر والنهى: الحديث ”. إلا أن الروايه منقوله عن أبى عبد 
الله عليه السلام. 


التكفير فى الصلاه مثلاء بمعنى عدم كونه ممنوعا عليه فيها عند التقيه» وكذا فى 
غسل الرجلين» واستعمال النبيذ فى الوضوء ونحوهما. 

الروايه الثالثه 

وفى معنى هذه الروايات روايات أخر وارده فى هذا الباب» مثل قوله عليه 
السلام: (ثلاثه لا أتقى فيهن أحدا: المسح على الخفين» وشرب النبيذ» ومتعه 
الحج) .)١(‏ 

فإن معناه ثبوث التقيه فيما عدا الثلاث من الأمور الممنوعه فى الشريعه؛ 
ورفعها للمنع الثابت فيها بحالها من المنع النفسى والغيرى كما تقدم. 

ثم إن مخالفه ظاهر المستثنى فى هذه الروايات لما أجمع عليه من ثبوت 

التقيه فى المسح على الخفين وشرب النبيذ» لا يقدح فيما نحن بصدده. لأن ما 
ذكرناه فى تقريب دلالتها على المطلوب لا يتفاوت الحال فيه بين إبقاء الاستثناء 
على ظاهره أو حمله على بعض المحاملء» مثل اختصاص الاستثناء بنفس الإمام 
عليه السلام» كما يظهر من الروايه المذكوره؛ وتفسير الراوى فى بعضها الآخر 
والتنبيه (7) على عدم تحقق التقيه فيها لوجود المندوحه. أو لموافقه بعض الصحابه 
أو التابعين على المنع من هذه الأمورء إلى غير ذلكك من المحامل الغير القادحه 
فى استدلالنا المتقدم (). 

الروايه الرابعه 

ومنها موثقه سماعه: (عن الرجل يصلى فدخل الإمام (45 وقد صلى الرجل 
ركعه من صلاه فريضه؟ قال: إن كان إماما عادلا (2) فليصل أخرى وينصرف» 


ويجعلها تطوعاء وليدخل مع الإمام فى صلاته كما هو. وإن لم يكن إمام عدل فليبن 


1١: ص‎ 


0(3)الوسائل :#29211 البات:ه مق أبوات الأمر والنهىء الحديك 8 
ركاف "مل أوبالسنة 

درم فى "كن" المتقدمة 

ع- (©) فى " ص ": عن رجل كان يصلى فخرج الإمام... 

هه (هم) ف : ص ": عدلا. 


على صلاته كما هو ويصلى ركعه أخرى. ويجلس قدر ما يقول: أشهد أن لا إله 
إلا الله وحده لا شريكك له. وأشهد أن محمدا عبده ورسوله؛ ثم يتم صلاته معه 
على ما استطاعء فإن التقيه واسعه وليس شئ من التقيه إلا وصاحبها مأجور 

علبها إن شاء النه) حك 

فإن الأمر بإتمام الصلاه على ما استطاع مع عدم الاضطرار إلى فعل 

الفريضه فى ذلكك الوقت. معللا بأن التقيه واسعه. يدل على جواز أداء الصلاه فى 
سعه الوقت على جميع وجوه التقيه» بل على جواز كل عمل على وجه التقيه وإن 
لم يضطر إلى ذلكك العمل لتمكنه من تأخره إلى وقت الأمن. 

الرواية الخامسة 

ومنها: قوله عليه السلام - فى موثقه مسعده بن صدقه -: (وتفسير ما يتقى فيه: 

أن يكون قوم سوء ظاهر حكمهم وفعلهم على خلاف حكم الحق وفعله» فكل 
شئ يعمله المؤمن منهم لمكان التقيه مما لا يؤدى إلى فساد الدين فهو جائز) (1). 
بناء على أن المراد بالجواز فى كل شئ بالقياس إلى المنع المتحقق فيه 

لولا التقيهه فيصدق على التكفير فى الصلاه الذى يفعله المصلى فى محل التقيه أنه 
جائز وغير ممنوع عنه بالمنع الثابت فيه لولا التقيه. 

وذعوئ: أن الذاغئ على التكفير ليس التقيه: لأمكان التحرز عن 

الخوف بتركك الصلاه فى هذا الجزء من الوقتء فلا يكون عمل التكفير لمكان 
التقيه. 

مدقوقه: بنظير ماعرفت: فى :الروايه الأولى (لألامن أنه يضدق .على المصلى 


ص :17 


)١(-١‏ الوسائل : 888 الباب 28 من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث ؟. 
؟- (5) الوسائل :١١‏ 584 الباب ١0‏ من أبواب الأنمر والنهى الحديث 6: وفيه " وتفسير ما يتقى مثل أن يكون قوم سوء ظاهر 
حكمهم وفعلهم على غير حكم الحق وفعله فكل شئ يعمل المؤمن بينهم لمكان التقيه مما لا يؤدى إلى الفساد فى الدين فإنه 
جائر ". 

9( راجع الصفحه: .4١‏ 


أنه يكفر لمكان التقيه وإن قدر على ترك الصلاه. 

الروايه السادسه 

ومنها: قوله عليه السلام فى روايه أبى الصباح: (ما صنعتم من شئ أو حلفتم 
عليه من يمين فى تقيه فأنتم منه فى سعه) (1). 

فيدل على أن المتقى فى سعه من الجزء والشرط المتروكين تقيه ولا يترتب 
عليه من جهتهما تكليف بالإعاده والقضاءء نظير قوله عليه السلام: (الناس فى سعه 
ما لم يعلموا) (1) بناء على شموله لما لم يعلم جزئيته أو شرطيته كما هو الحق. 
ص :47 


)١١-١‏ الوسائل :١8‏ ع1 الباب ١7‏ من أبواب كتاب الايمان الحديث ؟. 
7-(1) الوسائل 1177: الل الباب 3 من أبواب اللقطه الحديث الأول. 


الثانى 
الخوف المعتبر فى التقيه شخصى أم نوعى 

إنه لا ريب فى تحقق التقيه مع الخوف الشخصىء بأن يخاف على نفسه أو 
غيره مع تركك التقيه فى خصوص ذلك العملء ولا يبعد أن يكتفى بالخوف من 
بنائه على ترك التقيه فى سائر أعماله» أو بناء سائر الشيعه على تركها فى العمل 
الخاص أو مطلق النوعى فى بلاد المخالفين» وإن لم يحصل للشخص 
بالخصوص خوف. وهو الذى يفهم من اطلاق أوامر التقيه وما ورد من الاهتمام 
فيها. 

ويؤيده - بل يدل عليه -: إطلاق قوله عليه السلام: (ليس منا (1) من لم يجعل 
التقيه (؟") شعاره ودثاره (7) مع من يأمنه لتكون سجيته (5) مع من يحذره) (2). 


ص رك 


)1(-١‏ فى الوسائل: عليكم بالتقيه فإنه ليس منا. 

5( فى الوسانا > مجعلها: 

*- ("» الشعار: ما ولى الجسد من الثياب. والدثار: ما كان من الثياب فوق الشعار - كما فى مختار الصحاح -» والمراد: شده 
الالتزام بها. 

ع-(6) فى الوسائل: لتكون سجيه. وفى " ش ": ليكون سجيته له. 

ه- (8) الوسائل :1١‏ 828 الباب 76 من أبواب الأمر والنهى؛ الحديث 18. 


نعم» فى حديث أبى الحسن الرضا صلوات الله عليه معاتبا لبعض أصحابه الذين 
حجبهم: (إنكم تتقون )١(‏ حيث لا تجب (1) التقيه» وتتركون التقيه () حيث لا بد من 
التقيه) (6). 

وليحمل على بعض ما لا ينافى القواعد. 


ص :10 


0ق الوسائل :و سقون: 

5 فى " قن "7 لا يجن 

#-() لين فى "شن "7 الثقية 

*- (ع) الوسائل 5/7٠ :1١‏ الباب 78 من أبواب الأمر والنهى؛ الحديث 5. 


الثالث 

هل تبطل العباده بمخالفه التقيه 

إنه لو خالف التقيه فى محل وجوبهاء فقد أطلق بعض بطلان العمل 

المتروكك فيه. 

والتحقيق: أن نفس ترك التقيه فى جزء العمل أو فى شرطه أو فى مانعه 

لا يوجب بنفسه إلا استحقاق العقاب على تركهاء فإن لزم من ذلكك ما يوجب 
بمقتضى القواعد - بطلان الفعل» بطلء وإلا فلا. 

فمن مواقع البطلان: السجود على التربه الحسينيه مع اقتضاء التقيه 

تركه؛ فإن السجود يقع منهيا عنه فيفسد؛ فيفسد الصلاه. 

ومن مواضع عدم البطلان: تركك التكفير فى الصلاه» فإنه - وإن حرم - لا 
يوجب البطلان لأن وجوبه من جهه التقيه لا يوجب معتبرا فى الصلاه 

لتبطل بتركه. 

وتوهم: أن الشارع أمر بالعمل على وجه التقيه» مدفوع: بأن تعلق الأمر 

بذلك العمل المقيد ليس من حيث كونه مقيدا بتلك الوجه» بل من حيث نفس 
الغدل التخايس الى عر قد اعبارى للعمل لا فيك شرعن, 


ص :84 


وتوضيحه: أن المأمور به ليس هو الوضوء المشتمل على غسل الرجلين» 

بل نفس غسل الرجلين الواقع فى الوضوءء وتقييد الوضوء باشتماله على غسل 
الرجلين مما لم يعتبره الشارع فى مقام الأمرء فهو نظير تحريم الصلاه المشتمله 
على محرم خارجى لا دخل له فى الصلاه. 

فإن قلث: إذا كان إيجاب الشيع للتقيه لا يجعله معتبرا فى العباده حال 

التقيه» لزم الحكم بصحه وضوء من ترك المسح على الخفين» لأن المفروض أن 
الأمر بمسح الخفين للتقيه لا يجعله جزءاء فتركه لا يقدح فى صحه الوضوء. مع أن 
الظاهر عدم الخلاف فى بطلان الوضوء. 

انحلال المسح إلى إيصال الماء وقيد المماسيه 

قلت: ليس الحكم بالبطلان من جهه ترك ما وجب بالتقيه» بل لأن المسح 

على الخفين متضمن لأصل المسح الواجب فى الوضوء, مع إلغاء قيد مماسيه 
الماسح للممسوح - كما فى المسح على الجبيره الكائنه فى موضع الغسل أو المسحء 
وكما فى المسح على الخفين لأجل البرد المانع من نزعها -» فالتقيه إنما أوجبت 
إلغاء قيد المباشره. وأما صوره المسح ولو مع الحائل فواجبه واقعا لا من حيث 
التقيه» فالاخلال بها يوجب بطلان الوضوء بنقص جزء منه. 


ومما يدل على انحلال المسح إلى ما ذكرنا من الصوره وقيد المباشره قول الإمام لعبد الأعلى مولى آل سام - [لما] )١(‏ سأله عن 
كيفيه مسح من جعل على 


إصبعه مراره -: (إن هذا وشبهه يعرف من كتاب الله وهو قوله تعالى: (ما جعل 


فإن معرفه وجوب المسح على المراره الحائله بين الماسح والممسوح من 


آيه نفى الحرج. لا يستقيم إلا بأن يقال: إن المسح الواجب فى الوضوء ينحل 
ص :/4 


)١(-١‏ الزياده اقتضاها السياق. 


-١‏ (7) الوسائل :١‏ 717” الباب 8" من أبواب الوضوءء الحديث ‏ والآيه 1/8 من سوره الحج. 


إلى صوره المسح ومباشره الماسح للمسوح. ولما سقط قيد المباشره لنفى الحرجء 
تعين المسح من دون مباشره» وهو المسح على الحائل» وكذلك فيما نحن فيه سقط 
قيد المباشره ولا يسقط صوره المسح عن الوجوب. 

وكذلك الكلام فى غسل الرجلين للتقيه فإن التقيه إنما أوجبت سقوط 
الخصوصيه المائزه بين الغسل والمسح, وأما إيصال الرطوبه إلى الممسوح فهو 
واجب لا من حيث التقيه. فإذا أخل به المكلف فقد تركك جزءا من الوضوء 
فبطلان الوضوء من حيث ترك ما وجب لا لأجل التقيه. لا تركك ما وجب للتقيه. 
دوران الأمر بين الغسل والمسح على الخفين 

وهنا يويك .ذا 3 كرفا ماه كر غير واحد فو الأصحاب فق أنه لو ذان الأمو 

بين المسح على الخفين وغسل الرجلين» قدم الثانى (01): لأنه فيه إيصال الماء؛ 
بخلاف الأول؛ فلو كان نفس الفعل المشتمل على القيد والمقيد إنما وجب تقيهء 
لم يعقل ترجيح شرعى بين فعلين ثبت وجوبهما بأمر واحد وهو الأمر بالتقيهه لأن 
نسبه هذا الأمر إلى الفردين نسبه واحده. إلا أن يكون ما ذكروه فرقا اعتباريا 
منشأه ملاحظله الأسباب العقلية: 

لكن يبقى على ما ذكرنا فى غسل الرجلين: أنه لو لم يتمكن المكلف من 

المسح تعين عليه الغسل الخفيفء ولا يحضرنى من أفتى به» لكن لا بأس باعتباره 
كما فى عكسه المجمع عليه؛ وهو تعين المسح عند تعذر الغسلء» ويمكن استنباطه 
من روايه عبد الأعلى المتقدمه (5). ولو قلنا بعدم الحكم المذكور فلا بأس بالتزام 
عدم بطلان الوضوء فيما إذا تركك غسل الرجلين الواجب للتقيه» لما عرفت من 


أن أوامر التقيه لم يجعله جزءاء بل الظاهر أنه لو نوى به الجزئيه بطل الوضوءء 


لأن التقيه لم يوجب نيه الجزئيه وإنما أوجب العمل الخارجى بصوره الجزء (09. 
ص :1/8 


.8:١ البيان 8 والتذكره‎ 2-١ 
.41 ؟-(0) فى الصفحه‎ 
ليس فى من ْ. بصوره الجزء.‎ 0230-9 


المقام الرايع 

اشاره 

فى ترتيب آثار الصحه على العمل الصادر تقيه - لا من 

حيث الإعاده والقضاء - سواء كان العمل من العبادات» 

كالوضوء من جهه رفع الحدثء أم من المعاملات» كالعقود 

والايقاعات الواقعه على وجه التقيه. 

مقتضى القاعده عدم ترتب الآثار 

فنقول: إن مقتضى القاعده: عدم ترتيب الآثار» لما عرفت غير مره من 

أن أوامر التقيه لا تدل على أزيد من وجوب التحرز عن الضررء وأما الآثار 
المترتبه على العمل الواقعى فلا. 

نعم» لو دل دليل فى العبادات على الإذن فى امتثالها على وجه التقيه فقد 

عرفت أنه يستلزم سقوط الاتيان به ثانيا بذلكك العمل. وأما الآثار الأخرء كرفع 
الحدث فى الوضوءء بحيث لا يحتاج المتوضئ تقيه إلى وضوء آخر بعد رفع التقيه 
بالنسبه إلى ذلكك العمل الذى توضأً له فإن كان ترتبه متفرعا على ترتب 
الامتثال بذلكك العمل» حكم بترتبه» وهو واضح. أما لو لم يتفرع عليه احتاج إلى 
دليل آخر. 

ويتفرع على ذلك ما يمكن أن يدعىء: أن رفع الوضوء للحدث السابق 

عليه من آثار امتثال الأمر به بناء على أن الأمر بالوضوء ليس إلا لرفع الحدث. 


ص :144 


وأما فى صوره دائم الحدث فكونه مبيحا لا رافعاء من جهه دوام الحدث لا من 

جهه قصور الوضوء عن التأثير. 

وربما يتوهم: أن ما تقدم من الأخبار - الوارده فى أن كل ما يعمل للتقيه 

فهو جائزء وأن كل شئ يضطر إليه التقيه فهو جائز - يدل على ترتيب الآثار 

مطلقاء بناء على أن معنى الجواز والمنع فى كل شئ بحسبه, فكما أن الجواز والمنع 
فى الأفعال المستقله فى الحكم؛ كشرب النبيذ ونحوه يراد به الإثم والعدم؛ وفى 
الأمور الداخله فى العبادات فعلا أو تركا يراد به الإذن والمنع من جهه تحقق 
الامتثال بتلكك العبادات» فكذلك الكلام فى المعاملات» بمعنى عدم البأس وثبوته 
من جهه ترتب الآثار المقصوده من تلكك المعامله - كما فى قول الشارع بجواز 
المعامله الفلانيه )١(‏ -» وهذا توهم مدفوع بما لا يخفى على المتأمل. 

أخبار التقيه 

ثم لا بأس بذكر بعض الأخبار الوارده مما اشتمل على بعض الفوائد: 

منها: ما عن الاحتجاج بسنده عن أمير المؤمنين صلوات الله عليه فى بعض 

احتجاجه على بعضء وفيه: (وآمركك أن تستعمل التقيه فى دينكك فإن الله عز وجل 
يقول: (لا يتخذ المؤمنون الكافرين أولياء من دون المؤمنين ومن يفعل ذلكك 

فليس من الله فى شئ إلا أن تتقوا منهم تقاه) (7) وقد أذنت لكك فى تفضيل أعدائنا 
إن ألجأكك الخوف إليه» وفى إظهار البراءه منا إن حملكك الوجل عليه» وفى تركك 
المكتوبات (*) إن خشيت على حشاشتكك الآفات والعاهات» وتفضيلكك أعداءنا (©) 
عند خوفك, لا ينفعهم ولا يضرناء وإن إظهار (2) براءتكك عند تقيتك لا يقدح فينا لغ 


٠٠١: ص‎ 


)1(-١‏ فى " ش ": قول الشارع يجوز المعامله الفلانيه أو لا يجوز. 
؟-(5) آل عمران: 7 38. 

*- (") فى المصدر: الصلاه المكنونات. 

ع- (ع) فى المصدر: فإن تفضيلكك أعداءنا علينا. 

ذ- (0) فى المصدر: اظهاركك. 

ع-(2) فى المصدر: لا يقدح فينا ولا ينقصنا. 


ولئن تبرأت )١(‏ منا ساعه بلسانكك وأنت موال لنا بجنانككء لتبقى على نفسكك روحها 
التى بها قوامهاء ومالها الذى به قيامهاء وجاهلها الذى به تمكنها (5)» وتصون بذلكك 
من عرف من أوليائنا () وإخوانناء فإن ذلكك أفضل من أن تتعرض للهلاكك, 

وتنقطع به عن عمل فى الدين» وصلاح إخوانكك المؤمنين» وإياكك ثم إياكك أن تتركك 
التقيه التى أمرتكك بهاء فإنكك شاحط (5) بدمكك ودماء إخوانكك؛ معرض لنفسكك 
ولنفسهم للزوال (42 مذل لهم (2) فى أيدى أعداء الدين (/) وقد أمرك الله بإعزازهم. 
فإنكك إن خالفت وصيتى كان ضر رك على إخوانكك )١(‏ ونفسكك أشد من ضرر 
الناصب (3) لنا الكافر بنا) .)1١(‏ 

وفيها دلاله على أرجحيه اختيار البراءه على العمل» بل تأكد وجوبه. 

لكن فى أخبار كثيره بل عن المفيد فى الإرشاد: أنه قد استفاض عن 

أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال: (ستعرضون من بعدى على سبى؛ فسبونى» ومن 
عرض عليه البراءه فليمدد عنقه» فإن برئ منى فلا دنيا له ولا آخره) .)١١(‏ وظاهرها 


٠١١: ص‎ 


)1(-١‏ كذا فى المصدر وفى النسخ: ولا تبرء منا. 

)5(-١‏ فى المصدر: تماسكها. 

*- () العباره فى المصدر: وتصون من عرف بذلكك وعرفت به من أوليائنا وإخواننا من عبد ذلكك بشهور وسنين إلى أن يفرج 
الله تلكك الكربه وتزول به تلكك الغمه. 

عدو فى العضدوة شائط:. 

ه- (0) فى المصدر: معرض لنعمتك ونعمهم على الزوال. 

8-(2) فى المصدر: مذل لكك ولهم. 

- (/0 فى المصدر: دين الله. 

4-(6 فى المصدر: على نفسكك وإخوانك. 

تدرقافى المصيد: الناصت: 


)٠١(-٠‏ الإحتجاج :١‏ 28 (احتجاجه عليه السلام على من قال بزوال الأدواء بمداواه الأطباء). 
)1١1(-1‏ الارشاذ: 198 والؤسائل 68١1١‏ الباب 18 من أبؤابٍ الأمر والنهى» الحلايث 71. 


حرمه التقيه فيها كالدماء. 

ويمكن حملها على أن المراد الاستماله والترغيب إلى الرجوع حقيقه عن 

التشيع إلى النصب. 

مضافا إلى أن المروى فى بعض الروايات أن النهى من التبرى مكذوب 

على أمير المؤمنين عليه السلام وأنه لم ينه عنه» ففى موثقه مسعده بن صدقه: (قلت 
لأبى عبد الله عليه السلام الناس يروون أن عليا عليه السلام قال: - على منبر الكوفه -: 
أيها الناس إنكم ستدعون إلى سبى فسبونى» ثم تدعون إلى البراءه منى فلا 

تبرؤا منى. 

جواز البراءه الصوريه من على عليه السلام 

فقال عليه السلام: ما أكثر ما يكذب الناس على علىء ثم قال: إنما قال: 

ستدعون إلى سبى فسبونى ثم تدعون إلى البراءه منى وإنى لعلى دين محمد صلى 
الله عليه وآله وسلمء ولم يقل: لا تبرؤا منى. 

فقال له السائل: أرأيت إن اختار القتل دون البراءه؟ فقال: والله ما ذاكك 

عليه ولا له إلا ما مضى عليه عمار بن ياسر حيث أكرهه أهل مكه وقلبه مطمئن 
بالايمان» فأنزل الله تعالى: (إلا من أكره وقلبه مطمئن بالايمان) )١(‏ فقال النبى صلى 
الله عليه وآله وسلم عندها: يا عمار إن عادوا فعد) (5). 

الروايه الثالثه 

وفى روايه محمد بن مروان: (قال لى أبو عبد الله عليه السلام: ما منع ميثم رحمه 
الله عن التقيه» فوالله لقد علم أن هذه الآيه نزلت فى عمار وأصحابه: (إلا من 


أكره وقلبه مطمئن... الآيه) (79) 


الروايه الرابعه 
وفى روايه عبد الله بن عطاء؛ عن أبى جعفر عليه السلام - فى رجلين من أهل 
الكوفه أخذا وأمرا بالبراءه عن أمير المؤمنين عليه السلام فتبرأ واحد منهما وأبى 


٠١7: ص‎ 


او الي 1 
'- (5) الوسائل :١١‏ #/ا© الباب 74 من أبواب الأمر والنهى: الحديث .١‏ 
7( تفن المضندر اتحدفف 8 


الآخرء فخلى سبيل الذى تبرأ وقتل الآخر -: (فقال عليه السلام: أما الذى برئ 
فرجل فقيه فى دينه» وأما الذى لم يتبرأء فرجل تعجل إلى الجنه) .)١(‏ 

الروايه الخامسه 

وغ كنات الكقى هده الى بوسف بو حير ان المعين قال معت 

ميثم الهروانى (7) يقول: قال على بن أبى طالب عليه السلام: يا ميئم كيف أنت إذا 
دعاكك دعى بنى أميه - عبيد الله بن زياد - إلى البراءه منى؟ فقلت: يا أمير المؤمنين 
أنا والله لا أبرأ منكك. قال: إذا والله يقتلكك ويصلبكك! قال: قلت: أصبر» فإن ذلكك 
فى الله قليل. قال عليه السلام: يا ميثم فإذن تكون معى فى روضتى) (020. 

وبه ثفتى. 


٠١7: ص‎ 


)1(-١‏ نفس المصدرء الحديث ع. 
؟-(؟) فى المصدر: النهروانى. 
*- 0" الوسائل 887233 الباب 76 فن أبواب الأمر والنهىء الحديت لاوفيةة فى درجى. 


رساله فى قاعده لاضرر 
اشاره 


٠١5: ص‎ 


بسم الله الرحمن الرحيم 

[وبه ثقتى واعتمادى] .)١(‏ 

الحمد لله رب العالمين» والصلاه والسلام على محمدء وآله الطاهرين (5). 
ولعنه الله على أعدائهم أجمعين إلى يوم الدين. 

والكلام يقع تاره فى معناها. 

وأخرى فى مدركها وبيان حالها مع الأدله المعارضه لها فى الظاهر (). 
وثالثه فى بعض ما يتفرج عليها مما عنونه الفقهاء مستدلين عليها بها. 

ولا بد أولا من ذكر الأخبار التى عثرنا عليها فى حكم الضررء فنقول 
وبالله التوفيق: 

الأخبار الوارده فى حكم الضرر 

منها ما اشتهر عنه صلى الله عليه وسلم فى قصه سمره بن جندبء وقد روى 
بألفاظ مختلفه: 

ففى موثقه زراره عن أبى جعفر عليه السلام: (إن سمره بن جندب كان له 
ص ٠١9:‏ 

." ما بين المعقوفتين من " م‎ )1(-١ 


5( فى "ن "وآله ا جين 
0 فى " م ": المتعارضه فى الظاهر. 


عذق )١(‏ فى حائط (؟) رجل (*) من الأنصارء وكان منزل الأنصارى بباب البستان؛ 
وكان يمر إلى نخلته ولا يستأذن» فكلمه الأنصارى أن يستأذن إذا جاء. فأبى 
مره 

فجاءالأصارئ إلى رسول اللاضيلى اللاعليه والةففكى اله فأخيره 

الخبر» فأرسل إليه رسول الله صلى الله عليه وآله وخبره بقول الأنصارى وما شكاه 
وقال: إذا أردت الدخول فاستأذن. فأبى. 

فلما أبى ساومه حتى بلغ به من الثمن له ما شاء الله» فأبى أن يبيعه. فقال: 

لكك بها عذق فى الجنه فأبى أن يقبل. 

فتقال رسول الله صلى الله عليه وآله للأنصارى: اذهب فاقلعها وارم بها إليهء 

فإنه لا ضرر ولا ضرار) (5). 

وفى روايه الحذاءء عن أبى جعفر عليه السلام نحو ذلك إلا أنه قال لسمره 

بعد الامتناع: (ما أراكك يا سمره إلا مضاراء اذهب يا فلان فاقلعها وارم بها 
وجهه) (0). 

وفى روايه ابن مسكانء عن زراره» عن أبى جعفر عليه السلام نحو ذلكك 

بزياده لا تغير المطلب» وفى آخرها: (إنكك يا سمره رجل مضار. لا ضرر 

ولا ضرار على المؤمن. 

ثم أمر بها فقلعت» فرمى بها وجهه. وقال: انطلق فاغرسها حيث 

شئت) (2). 


١٠١: ص‎ 


.- العذق - بالفتح -: النخله بحملها - عند أهل الحجاز‎ )1(-١ 


؟-(5) بستان من نخيل إذا كان عليه حائط. 

0" فى " ن ": لرجل. 

- (©) الوسائل 17: ١ع”‏ الباب ١7‏ من أبواب إحياء الموات؛ الحديث (3): مع اختلاف يسير. 
ه- (08) الوسائل /11: #٠‏ الباب ١١‏ من أبوات إحياء الموات: الحدايث الأول. 

ع-(©) الوسائل ”8١ :١17‏ الباب ١7‏ من أبواب إحياء الموات» الحديث 6. 


وفى هذه القصه إشكال من حيث حكم النبى صلى الله على وآله وسلم بقلع 
العذق» مع أن القواعد لا تقتضيه» ونفى الضرر لا يوجب ذلك, لكن لا يخل 
بالاستدلال. 

ومنها: روايه عقبه بن خالد عن الصادق عليه السلام: (قضى رسول الله 

ضلى الله.عليه وآله بالشفعه بين الشركاء فى الأرضين والمساكن: وقال؛ لا مترر 
ولأ ضرار) (1). 

ومنها: ما عن التذكره ونهايه ابن الأثيرء مرسلا عن النبى صلى الله عليه وآله: 

(لا ضرر ولا ضرار فى الاسلام) (5). 

ومنها: روايه هارون بن حمزه الغنوى» عن أبى عبد الله عليه السلام: (رجل 

شهد بعيرا مريضا يباع» فاشتراه رجل بعشره دراهم؛ فجاء وأشركك فيه رجلا 
بدرهمين بالرأس والجلد. فقضى أن البعير برئ» فبلغ ثمنه دنانير. قال: فقال: 
لصاحب الدرهمين خمس ما بلغ» فإن قال: أريد الرأس والجلد فليس له ذلكك. هذا 
الضرار. قد أعطى حقه إذا أعطى الخمس) 00. 

ومنها: روايه أخرى لعقبه بن خالد» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: (قضى 
رسول الله صلى الله عليه وآله بين أهل المدينه فى مشارب النخل أنه: لا يمنع نقع 
البثر» وقضى بين أهل الباديه أنه: لا يمنع فضل ماء ليمنع به فضل كلاء فقال: 
لاضرر ولا ضرار) (5). 

هذه جمله ما عثرنا عليها من الروايات العامه (0). وكثرتها تغنى عن 

١١١: ص‎ 


)١( -١‏ الوسائل "١9 :١7‏ الباب 0 من أبواب الشفعه. 


-١‏ (1) تذكره الفقهاء :١‏ 817 النهايه: باب الضاد مع الراء. 

"- (”) الكافى 5: ”19 باب الضرار» الحديث 5؛ مع اختلاف يسير. 

*- (©) الكافى : 191 باب الضرار» الحديث ©» وفيه: " لا يمنع نفع الشئ " بدل " لا يمنع نقع البثر ". 

ه- (0) قال المامقانى قدس سره فى تعليقته على هذه الرساله: هناكك أخبار أخر مرادفه أو مقاربه للأخبار المذكور لم يسطرها 
قدس سره. ثم ذكره - مسندا - ما يلى: ألف: عن أبى عبد الله عليه السلام قال: " إن الجار كالنفس غير مضار ولا أثم ". ب: عن 
محمد بن الحسن, قال: كتبت إلى أبى محمد عليه السلام: " رجل كانت له رحى على نهر قريه؛ والقريه لرجلء فأراد صاحب 
القريه أن يسوق إلى قريته الماء فى غير هذا النهر ويعطل هذه الرحىء أله ذلكك أم لا؟ فوقع عليه السلام: يتق الله عز وجل ويعمل 
فى ذلكك بالمعروفء ولا يضر أخاه المؤمن ". ج " عن أبى عبد الله عليه السلام: " قال: سألته عن الشئ يوضع على الطريق فتمر 
الدابه فتنفر بصاحبها فتعقره» قال: كل شئ يضر بطريق المسلمين فصاحبه ضامن لما يصيبه ". د: قال أبو عبد الله عليه السلام: " 
من أضر بشئ من طريق المسلمين فهو له ضامن ". ه: عنه عليه السلام قال: " من أضر بطريق المسلمين شيثا فهو له ضامن ". 


ملاحظه سندها. 

مضافا إلى حكايه تواتر نفى الضرر والضرار عن فخر الدين فى الإيضاح 
فى باب الرهن. ولم أعثر عليه (1). 

معنى الضرر 

فالمهم بيان معنى الضرر والضرار. أما معنى الضرر فهو معلوم عرفا. ففى 
المصباح: الضر - بفتح الضاد - مصدر ضره يضره. من باب قتل» إذا فعل به 


١١7: ص‎ 


1-(1) قال :اليؤلق فى فرائد الأصول فى حاقيه مبحث البراءه حتعفل تعرضيه لتاخدة'نفى الشدرن: " قد ادع فشن الدين فى 
الإيضاح فى باب الرهن تواتر الأخبار على نفى الضرر والضرار ". ومنه يمكن استفاده أمرين: أحدهما عثوره على دعوى فخر 
الدين فى الإيضاح. وثانيهما: أن تأليفه لهذه الرساله سابق على ما كتبه فى فرائد الأصول. فى قاعده نفى الضرر. ولعل المقارنه 
بين ما جاء فى هذه الرساله وما جاء فى الفرائد يؤيد ذلكك. وقال المامقانى قدس سره فى التعليقه: قد عثرنا على ذلكك فوجدنا 
صدق النسبه فإنه رحمه الله قال فى أواخر كتاب الرهن فى مسأله ما لو أقر الراهن بعتق عبده المرهون ما لفظه: وثالثها: العتق» 
فنقول: يجب عليه فكك الرهن وأداء الدين» فإذا تعذر وبيع فى الدين وجب فكاكه فإن بذله المشترى بقيمته أو أقل وجب فكه. 
ولو بذله بالأزيد ولو بأضعاف قيمته فالأصح وجوب فكه عليه لوجوب تخليص الحرء فإنه لا عوض له إلا التخليص ولا يمكن إلا 
بالأزيد من قيمته وما لا يتم الواجب إلا به فهو واجبء واحتمال عدمه - لامكان استلزامه الضرر بأن يحيط بمال الراهن والضرر 
منفى بالحديث المتواتر - ضعيف ولا وجه له عندى وانظر الإيضاح ؟: 58. 


مكروها وأضر به. يتعدى بنفسه ثلاثيا وبالباء رباعياء والاسم: الضررء وقد يطلق 
على نقص فى الأعيان. وضاره يضاره مضاره وضررا بمعنى ضره. )١(‏ (انتهى). 
معنى الضرار 

وفى النهايه: معنى قوله عليه السلام (لا ضرر): لا يضر الرجل أخاه بأن ينقصه 
شيئا من حقوقه. والضرار فعال من الضر. أى: لا يجازيه على إضراره بإدخال 
الضرر عليه. والضرر فعل الواحدء والضرار فعل الاثنين» والضرر ابتداء الفعلء» 
والضرار الجزاء عليه. 

وقيل: الضرر أن تضر صاحبكك وتنتفع أنت به» والضرار أن تضره من غير 

أن تنتفع به. 

وقيل: هما بمعنى واحد. والضرار للتأكيد (1) (انتهى). 

وكيف كان فالتباس الفرق بين الضرر والضرار لا يخل بما هو المقصود من 
الاستدلال بنفى الضرر فى المسائل الفرعيه. 

معنى نفى الضرر 

فالأهم فى ذلك بيان معنى النفى. فنقول: إن نفى الضرر ليس محمولا 

على حقيقته» لوجود الحقيقه فى الخارج بداهه فلا بد من حمله على محامل قال 
بكل منها 0) قائل: 

حمل النفى على النهى 

أحدها: حمله على النهى. فالمعنى تحريم الفعل (5). 


١١7١: ص‎ 


)1(-١‏ المصباح المنير للفيومى؛ ماده " ضرر " بتصرف. 


)لفيا مودلا الا فو ماف" قروو" كعبر فل 

ري كا هيا يلال “مها : 

ع- (©) قال المامقانى قدس سره فى التعليقه: حكى هذا الوجه عن البدخشى. وغرضه أن الجمله الخبريه بمنزله الانشاء» والنفى 
بمعنى النهى. والمعنى: يحرم الضرر والضرارء فتكون الأخبار على هذا مسوقه لبيان حكم تكليفى. ثم قال: ويقرب من هذا القول 
ما احتمله الفاضل النراقى قدس سره فى العوائد من بقاء النفى على حيقته وورود الخبر لبيان الحكم التكليفى أيضا بتقدير لفظ: 


الضرر المجرد عن التداركك 

الثانى: الضرر المجرد عن التداركك .)١(‏ 

فكما أن ما يحصل بإزائه نفع لا يسمى ضرراء كدفع مال بازادعوشن متاق 

له أو زائد عليه» كذلكك الضرر المقرون بحكم الشارع بلزوم تداركه نازل منزله 
عدم الضررء وإن لم يسلب عنه مفهوم الضرر بمجرد حكم الشارع بالتداركك. 
فالمراد نفى وجود الضرر المجرد عن التداركء فإتلاف المال بلا تداركك ضرر على 
صاحبه منفىء فإذا وجد فى الخارج فلا بد أن يكون مقرونا بلزوم التدارك. 
وكذلكك تمليكك الجاهل بالغبن ماله بإزاء ما دون قيمته من الثمن ضرر عليه 
فلا يوجد فى الخارج إلا مقرونا بالخيار. وهكذا... 

نفى الحكم الشرعى 

الثالث: أن يراد به نفى الحكم الشرعى الذى هو ضرر على العباد» وأنه 

ليس فى الاسلام مجعول ضررى (1). 

وبعباره أخرى: حكم يلزم من العمل به الضرر على العباد» مثلا يقال: 

إن حكم الشرع بلزوم البيع مع الغبن ضرر على المغبون» فهو منفى فى الشريعه» 
وكذلكك وجوب الوضوء مع اضرار المكلف حكم ضررى منفى فى الشريعه. 
ثم إن أردأ الاحتمالات هو الثانى» وإن قال به بعض الفحول 0. لأن 

الضرر الخارجى لا ينزل منزله العدم بمجرد حكم الشارع بلزوم تداركه. وإنما 


ص اا 


)١( -١‏ قال الفاضل التونى قدس سره فى الوافيه: 159: " إذ نفى الضرر غير محمول على نفى حقيقته لأننه غير منفى» بل الظاهر 


أن المراد به نفى الضرر من غير جبران بحسب الشرع (انتهى). وراجع أيضا: فرائد الأصول: 57. 


؟-(2) ذهب الفاضل النراقى قدس سره إلى تعين هذا الوجه. راجع: عوائد الأيام: 18 العائده الرابعه» البحث الثالث. 

*- (0 قيل هو الفاضل النراقى قدس سره ولكن لم نعثر على ما يدل على هذه النسبه» بل قد عرفت أنه ممن ذهب إلى تعين 
الوجه الثالث:.والظاهر أن هراد المؤلك هو الفاضتل التونئ قدئن سره بقريثة مااجاء فى فراكذ الأصول: 877 فى غماثمه مبحَثٍ 
البراءه» وراجع أيضا الوافيه للفاضل التونى قدس سره: 169. 


المنزل منزلته؛ الضرر المتداركك فعلا. 

والحاصل: إن إيصال الضرر إن كان لداعى النفع لا نضايق عن سلب 

الضرر عنه حقيقه. وإن كان قد يناقش فيه. 

وأما الضرر لا لداعى النفع وإن تعقبه تدارك فهو ضرر حقيقى» لكن بعد 

أن اتفق تداركه يمكن تنزيله منزله ما لم يوجدء كما هو معنى التداركك. وأما ما لم 
يتعقبه تدارك فعال فلا وجه لتنزيله منزله ما لم يوجد فى الخارج بمجرد حكم الشارع 
بوجوب تداركه. 

فمنشأ هذا الاحتمال الخلط بين الضرر المتدارك فعلا والضرر المحكوم 

بلزوم تداركه. 

والبنانب المين الحققى - اعت انث الماسة ستهر الأول 

نعم لو كان حكم الشارع فى واقعه بنفسه حكم ضروريا يكون تداركه 

بحكم آخرء كحكمه بجواز قتل مجموع العشره المشتركين فى قتل واحدء المتداركك 
بوجوب دفع تسعه أعشار الديه إلى كل واحد, وأما الضرر الواقع من المكلف 

فلا يتداركك بحكم الشرع بلزوم التداركك لينزل منزله العدم. 

هذا مضافا إلى أن ظاهر قوله عليه السلام: (لا ضرر فى الاسلام) كون 

الاسلام ظرفا للضررء فلا يناسب أن يراد به الفعل المضر. وأنما المناسب الحكم 
الشرعى الملقى للعباد فى الضرر فى نظير قوله: (لا حرج فى الدين (1)). 

هذاء مع أن اللازم من ذلكك عدم جواز التمسكك بالقاعده لنفى الحكم 

الضررى المتعلق بنفس المكلف (5)» كوجوب الوضوء مع التضرر به» فإن فعل 


الوضوء المضر حرام, والواقع منه فى الخارج لم يجعل له الشرع تداركاء مع أن 


العلماء لم يفرقوا فى الاستدلال بالقاعده بين الاضرار بالنفس والاضرار بالغير. 
ص ١١0:‏ 


)7( " الباب 4" من أبواب الذبح الحديث #» وفيه: " لا حرج " والحديث ع وفيه: " لا حرج ولا حرج‎ 10 :٠١ الوسائل‎ )1١( -١ 


فى ل قط 0 ل نْ 0 5 التكلية 


وأما المعنى الأول فهو مناف لذكرها )١(‏ فى النص والفتوى لنفى الحكم 
الوضعىء لا مجرد تحريم الاضرار. 

نعم يمكن أن يستفاد منه تحريم الاضرار بالغير من حيث إن الحكم 

بإباحته حكم ضررى فيكون منفيا فى الشرعء بخلاف الاضرار بالنفس فإن 
إباحته - بل طلبه على وجه الاستحباب - ليس حكما ضررياء ولا يلزم من جعله 
ضرر على المكلفين. 

المتعين فى معنى نفى الضرر 

نعم قد استفيد من الأدله العقليه (5) والنقليه (1) تحريم الاضرار بالنفس. 
فتبين مما ذكرناه: أن الأرجح فى معنى الروايه بل المتعين هو المعنى 

الثالث» لكن فى قوله: (لا ضرر ولا ضرار) من دون تقييد» أو مع التقييد بقوله: (فى 
الاسلام). 

وأما قوله: (لا ضرر ولا ضرار على مؤمن) فهو مختص بالحكم الضررى 


بالنسبه إلى الغيرء فلا تشهل ثفى وجوب الوضوء والح مع الضرن: 


ينبغى التنبيه على أمور: 

اشاره 

حكومه (لا ضرر) على أدله الأحكام 

التنبيه الأول [دليل هذه القاعده حاكم على عموم أدله إثبات الأحكام] 
إن دليل هذه القاعده حاكم على عموم أدله إثبات الأحكام الشامل 


لصوره التضرر بموافقتهاء وليس معها من قبيل المتعارضين» فيلتمس الترجيح 


لأحدهما ثم يرجع إلى الأصول. 


١١8: ص‎ 


)1١(-١‏ يعنى: قاعده نفى الضرر. 

؟-(5) حتى أنه قد اشتهر: وجوب دفع الضرر المحتمل عقلاء فضلا عن الضرر المعلوم. 

*“- () كقوله عليه السلام: " كلما أضر به الصوم فالافطار له واجب ". راجع: الوسائل 7: 102 الباب ٠١‏ من أبواب من يصح منه 
الصوم, الحديث 7 و 4. 


خلافا لما يظهر من بعض من عدهما من المتعارضين »)١(‏ حيث إنه ذكر فى 
مسأله (تصرف الانسان فى ملكه مع تضرر جاره)) إن عموم: (نفى الضرر) 
معارض بعموم: (الناس مسلطون على أموالهم) (1). 

وذكر نحو ذلكك فى مسأله جواز الترافع إلى حكام الجور مع انحصار انقاذ 

الحق فى ذلكك (*0. 

وفيه ما تقرر فى محله من أن الدليل الناظر بدلالته اللفظيه إلى اختصاص 

دليل عام ببعض أفراده حاكم عليه؛ ولا يلاحظ فيه النسبه الملحوظه بين 
المتعارضين» نظير حكومه أدله الحرج على ما يثبت بعمومه التكليف فى موارد 
الحرج (5)» وعليه جرت سيره الفقهاء فى مقام الاستدلال فى مقامات لا تخفى, منها: 
استدلالهم على ثبوت خيار الغبن (8) وبعض الخيارات الأخر بقاعده (نفى 
الضرر) مع وجود عموم: (الناس مسلطون على أموالهم) (2) الدال على لزوم العقد 
وعدم سلطنه المغبون على إخراج ملك الغابن بالخيار عن ملكه (/0. 

ثم إن اللازم مما ذكرناء الاقتصار فى رفع مقتضى الأدله الواقعيه المثبته 


١١17: ص‎ 


)١( -١‏ قيل هو المحقق القمى قدس سره. راجع قوانين الأأصول "؟: :2 الأدله العقليه» الباب السادس. وقد نسبه المصنف فى 
الفرائد إلى غير واحد من العلماء. 

-١‏ (1) راجع جامع الشتات: 019 والحديث فى غوالى اللثالى :١‏ /ان؟. 

*-() المصدر المتقدم: 6/7. 

*- (6) قال المؤلف فى الفرائد: مع أن وقوعها فى مقام الامتنان يكفى فى تقديمها على العمومات. 

ه- (0) تذكره الفقهاء :١‏ 077 خيار الغبن» المسأله الأولى. 

*- (2) عوالى اللآلى :١‏ 777 الفصل التاسعء الحديث 44. 

1- (7) ذكر المصنف فى الفرائد جمله من موارد الاستدلال بقاعده نفى الضررء وقال: فلزوم البيع مع الغبن حكم يلزم منه ضرر 
على المغبون فينتفى بالخبرء وكذلكك لزوم البيع من غير شفعه للشريكك. وكذلكك وجوب الوضوء على من لا يجد الماء إلا بثمن 


كثير» وكذلكك ساطنه المالك على الدخول إلى عذقه وإباحته له من دون استئذان من الأنصارى» وكذلكك حرمه الترافع إلى 
حكام الجور إذا توقف أخذ الحق عليه» ومنه براءه ذمه الضار عن تدارك ما أدخله من الضرر. 


للتكاليف». على مقدار حكومه القاعده عليهاء فلو فرض المكلف معتقدا لعدم 
تضرره بالوضوء أو الصوم مثلاء فتوضاأً ثم انكشف أنه تضرر به» فدليل نفى 
الضرر لا ينفى الوجوب الواقعى المتحقق فى حق هذا المتضرر. لأن هذا الحكم 
الواقعى لم يوقع المكلف فى الضررء ولذا لو فرضنا انتفاء هذا الوجوب واقعا على 
هذا المتضرر - كأن يتوضأ هذا الوضوء لاعتقاد عدم تضرره وعدم دخوله فى 
المتضررين - فلم يستند تضرره إلى جعل هذا الحكم, فنفيه ليس امتنانا على 
المكلف وتخليصا له من الضررء بل لا يثمر إلا تكليفا له بالإعاده بعد العمل 
والتضرر. 

فتحصل: أن القاعده لا تنفى إلا الوجوب الفعلى على المتضرر العالم 

بتضرره؛ لأن الموقع المكلف فى الضرر هو هذا الحكم الفعلى؛ دون الوجوب 
الواقعى الذى لا يتفاوت وجوده وعدمه فى إقدام المكلف على الضرر. بل نفيه 
مستلزم لالقاء المكلف فى مشقه الإعاده» فالتمسكك بهذه القاعده على فساد 
العباده للمتضرر بها فى دوران الفساد مدار اعتقاد الضرر الموجب للتكليف 
الفعلى بالتضرر بالعمل» كالتمسكك على فسادها بتحريم الاضرار بالنفس فى 
دورانه مدار الاعتقاد بالضرر الموجب للتحريم الفعلى؛ لأنه الذى يمتنع 

اجتماعه مع الأمرء فلا يجرى مع الضرر الواقعى وإن سلم اجتماعه مع التحريم 
الشأنى» كما تسالموا عليه فى باب اجتماع الأمر والنهى من عدم الفساد مع الجهل 
بالموضوع أو نسيانه» وأن المفسد هو التحريم الفعلى المنجز. 

شمول القاعده للأحكام العدميه الضرريه 


التنبيه الثانى [أن القاعده المذكوره تنفى الأحكام الوجوديه الضرريه] 


إنه لا إشكال - كما عرفت - فى أن القاعده المذكوره تنفى الأحكام 
الوجوديه الضرريه. تكليفيه كانت أو وضعيه. وأما الأحكام العدميه الضرريه 
- مثل عدم ضمان ما يفوت على الحر من عمله بسبب حبسه - ففى نفيها بهذه 


١18: ص‎ 


القاعده» فيجب أن يحكم بالضمانء إشكال: 

وجه عدم شمول القاعده 

من أن القاعده ناظره إلى نفى ما ثبت بالعمومات من الأحكام الشرعيه» 

فمعنى نفى الضرر فى الاسلام أن الأحكام المجعوله فى الاسلام ليس فيها حكم 
ضررى. 

ومن المعلوم أن حكم الشرع فى نظائر المسأله المذكوره ليس من الأحكام 
المجعوله فى الاسلام» وحكمه بالعدم ليس من قبيل الحكم المجعولء بل هو إخبار 
بعدم حكمه بالضمان, إذ لا يحتاج العدم إلى حكم به» نظير حكمه بعدم الوجوب 
أو الحرمه أو غيرهماء فإنه ليس انشاء منه بل هو إخبار حقيقه. 

وجه شمول القاعده 

ومن أن المنفى ليس خصوص المجعولات بل مطلق ما يتدين به ويعامل 

عليه فى شريعه الاسلام» وجوديا كان أو عدمياء فكما أنه يجب فى حكمه الشارع 
نفى الأحكام الضرريه. كذلكك يجب جعل الأحكام التى يلزم من عدمها الضرر. 
مع أن الحكم العدمى يستلزم أحكاما وجوديه؛ فإن عدم ضمان ما يفوته من المنافع 
يستلزم حرمه مطالبته ومقاصته والتعرض له. وجواز دفعه عند التعرض له. 

فتأمل. 

هذا كله مضافا إلى امكان استفاده ذلكك من مورد روايه سمره بن 

جندبء حيث إنه صلى الله عليه وآله سلط الأنصارى على قلع نخل سمره معللا 
بنفى الضررء حيث إن عدم تسلطه عليه ضررء كما أن سلطنه سمره على ماله 


ويمكن تأييد دلالته بما استدلوا به على جواز المقاصه مثل قوله 
تعالى: (جزاء سيئه سيئه مثلها... ولمن انتصر بعد ظلمه فأولئكك ما عليهم من 
سيل) لتق 


١١95: ص‎ 


.ع(١‎ - الشورى: ”ع, .ع‎ )١(-١ 


وقوله تعالى: (فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم) )١(‏ فيقال: إن من 

فوت على غيره منفعه - كأن حبسه عن عمله - جاز له أخذ ما يساوى تلكك 
المنفعه منه. 

إلا أن دلاله هذه الآيات على نفس ما استدلوا بها عليه فضلا عن نظيره 
قاصره جدا. 

الضرر الذى يقابله نفع 

التنبيه الثالث [الاستدلال بنفى الضرر لرفع التكاليف الثابته] 


ذكر بعض المعاصرين (1) جوابا عن ايراد أورده على الاستدلال بنفى الضرر لرفع التكاليف الثابته بعموم أدلتها فى مورد الضررء 
مثل وجوب الحج والصلاه والوضوء والصوم على من تضررء وهو: أنا قد حققنا أن الضرر 


ما لا يحصل فى مقابله نفع» وأما ما يحصل فى مقابله نفع دنيوى أو أخروى فلا 
يكون ضرراء فإذا ورد - مثلا -: حجوا إذا استطعتم» أو صلوا إذا دخل الوقتء 

أو ضوموا إذا دغل شهر رمضان» دل على عمومه على وجوت هذه الأفعال وإن 
تضمن ضررا كليا. والأمر يدل على العوض فلا يكون ضررا. 

فأجاب بما لفظه: (إن الأمر إنما (؟) يتعلق بالصلاه والحج, ولازمه تحقق 

الأجر المقابل لماهيه الحج والصلاه المتحققه فى حال عدم الضرر أيضاء وأما 

حصول عوض فى مقابل الضرر وأجر له فلا دليل عليه. 

نعم لو كان نفس الضرر مما أمر به فيحكم بعدم التعارض وبعدم كونه 

ضررا. كما فى قوله: إذا ملكتم النصاب فزكواء وأمثاله) (انتهى). 

أقول: لا يخفى ما فى كل من السؤال والجواب: 


١٠١: ص‎ 


)0(-١‏ البقره: '”ى ع19. 
-١‏ (1) هو الفاضل النراقى قدس سره فى عوائد الأيام: ٠١‏ و "١‏ العائده الرابعه البحث السادس. 


اك لسو الى او و ا 0 إنهاء 


أما فى السؤال فلأن المراد بالضرر هو خصوص الضرر الدنيوى لا غير. 

وأما النفع الحاصل فى مقابل الضرر الدنيوى فهو إنما يوجب الأمر بالتضررء 
لا خروجه عن كونه ضررا. فدليل وجوب شراء ماء الوضوء بأضعاف قيمته 
الموجب للنفع الأخروى مخصص لعموم نفى الضررء لا رافع )١(‏ لموضوعه. 
فجميع ما أثبت التكاليف الضرريه مخصص لهذه القاعده» كيف! ولو كان 
الأمر كذلكك لغت القاعده. لأن كل حكم شرعى ضررى لا بد أن يترتب على 
موافقته الأجر. فإذا فرض تدارك الضرر وخروجه بذلكك عن الضرر فلا وجه 
لنفيه فى الاسلام» إذا يكون حينئذ وجود الدليل العام على التكليف - الكاشف 
بعمومه عن وجود النفع الأخروى فى مورد الضرر - مخرجا للمورد عن موضوع 
الشيرق: 

وأما فى الجواب (5): فلأنه لو سلم وجود النفع فى ماهيه الفعل أو فى مقدماته 
- كأن تضرر بنفس الصوم أو بالحج أو بمقدماته - يكون الأمر بذلكك الفعل 
نفسيا أو مقدمه أمرا بالتضررء فلا يبقى فرق بين الأمر بالزكاه والأمر بالصوم 
المضر أو الحج المضر بنفسه أو بمقدماته. 

فالتحقيق: أن المراد بالضرر خصوص الدنيوى» وقد رفع الشارع الحكم 

فى مورده امتنانا. فتكون القاعده حاكمه (1) على جميع العمومات المثبته للتكليف. 
نعم لو قام دليل خاص على وجوب خصوص تكليف ضررى خصص 

به عموم القاعده. 


١1 عن‎ 


)1(-١‏ فى " ن ": دافع. 


؟- (1) فى "م ": ما فى الجواب. 
0 فى " ص ": محكمه. 


إضرار الغير لدفع الضرر عن النفس وبالعكس 

التنبيه الرابع [لا يجوز لأحد إضرار إنسان لدفع الضرر] 

إن مقتضى هذه القاعده أن لا يجوز لأحد إضرار إنسان لدفع الضرر 

المتوجه إليهء وأنه لا يجب على أحد دفع الضرر عن الغير باضرار نفسهء لأن 

الجواز فى الأوله والرجوت فى الثاتى و محكيان ضيروباة: 

ويترتب على الأول ما ذهب إليه المشهور من عدم جواز إسناد )١(‏ الحائط 

المخوف وقوعه إلى جذع الجارء خلافا للشيخ رحمه الله مدعيا عدم الخلاف فيه (5). 
وقد حمل على ما إذا خاف من وقوعه إهلاك نفس محترمه؛ إذ يجب حفظ النفس 
المحترمه (2) غايه الأمر لزوم أجره المثل للاستناد. كأخذ الطعام قهرا لسد الرمق. 
ويمكن حمله على ما لم يتضرر أصلا بحيث يكون كالاستظلال بحائط الغير. 
فتأمل. 

ويترتب على الثانى جواز إضرار الغير (؟). إكراها أو تقيه. بمعنى أنه إذا 

أمر الظالم بإضرار أحد وأوعد على تركه الاضرار بالمأمور - إذا تركه - جاز 
للمأمور إضرار الغيرء ولا يجب تحمل الضرر لرفع الضرر عن الغير. 

ولا يتوهم أن هذا من قبيل الأول - لأن المأمور يدفع الضرر عن نفسه 

بإضرار الغير - لأن المفروض أن الضرر يتوجه إلى الغير أولاء لأن المكره مريد 
ابتداء تضرر الغير فيأمره وإنما يضره لأجل تركك ما أراده أولا وبالذات. 

١١١: ص‎ 


1-(01) فى "م ": استناد. 
)5(-١‏ المبسوط *: 8/, 


+( راجع مسالكك الأفهام 7: 0١؟.‏ 


1 يله 1 1 1 3 2 
*-(8) فى ص : البيع بدل لغير 


الضرر الاختيارى وغير الاختيارى 

التنبيه الخامس [لا فرق فى هذه القاعده بين أن يكون المحقق لموضوع الحكم الضررى من اختيار المكلف أو لا باختياره] 
لا فرق فى هذه القاعده بين أن يكون المحقق لموضوع الحكم الضررى 

من اختيار المكلف )١(‏ أو لا باختياره» ولا فى اختياره بين أن يكون جائزا شرعا أو 
محرماء فإذا صار المكلف باختياره سببا لمرض أو عدو يتضرر به سقط وجوب 
الصوم والحج, لكونه حكما ضرريا. وكذا إذا أجنب نفسه مع العلم بتضرره 
بالغسلء أو قصر (1) فى الفحص عن قيمه ما باعه فصار مغبونا. 

نعم لو أقدم على أصل التضرر - كالإقدام على البيع بدون ثمن المثل 

عالما - فمثل هذا خارج عن القاعده؛ لأن الضرر حصل بفعل الشخص لا من 
حكم الشارع. 

فما ذكره بعض - فى وجه وجوب رد المغصوب إلى مالكه وإن تضرر 

الغاصب بذلكك - من أنه هو الذى أدخل الضرر على نفسه بسبب الغصب (لال لا 
يخلو عن نظر. 

ويمكن أن يوجه ذلكك بملاحظه ما ذكرئا فى الأمر السابق من أن 

مقتضى القاعده عدم جواز الاضرار بالغير لثلا يتضرر الشخصء وعدم وجوب 
التضرر لأجل دفع الضرر عن الغير. فكما أن إحداث الغصب - لثلا يتضرر 

بتركه - حرام وجوازه منفى بقاعده [نفى] (5) الضررء كذ لكك إبقاؤه حرام غير 


فى 11 


)1(-١‏ فى "م ": من اختيار المكلف باختياره. 


-' فى "ام لشمروة " ودل '" قصير‎ 0(-١ 
قال الشهيد قدس سره فى الدروس: 8:8 فى كتاب الغصب: " يجب رد المغصوب إلى مالكه إجماعا ... إلى أن قال:‎ )”( -* 


وإن أدى إلى خراب ملكه لأن البناء على المغصوب لا حرمه له ". 
ع (6) الزياده اقتضاها السياق. 


جائزء لأن دليل حرمه الابقاء هو دليل حرمه الأحداث: لأن كلا منهما غصب. 
فإن قلت: حرمه الابقاء سبب لوجوب التضرر فيجب تحمل الضرر عن 

الغير» وهو منفى. 

قلت: لا ريب أن ملاحظه ضرر المالكك ونفى الحكم بجواز )١(‏ الاضرار به 

- وإن استضر الغاصب - أولى من تجويز الشرع الاضرار بالغير ونفى وجوب تضرر 
الغاصب لرفع إضراره بالغير بامساكك ما غصبه لأنه غير مناف للامتنان» بخلااف 
الأول» فكل من جواز الاضرار بالغير وجوب تحمل الضرر لرفع إضراره بالغير 
حكم ضررى. 

لكن ثبوت الأول فى الشريعه مراعاه لنفى الثانى - بأن يجوز للمضر 

الأبقاء على إضراره لأنه يتضرر برفعه هو بنفسه - مناف للامتنان» وبناء 

الشريعه على التسهيل ورفع الضرر عن العباد. 

هذا كله. مع إمكان أن يقال: إنه إذا تعارض الحكمان الضرريان» وفرض 

عدم الأولويه لاثبات أحدهما ونفى الآخر. كان المرجع أدله حرمه الاضرار 
بالغير» لأن حرمته كحرمه الاضرار بالنفس ثابته بأدله أخر غير قاعده نفى 
الحكم الضررىء وإن كانت هى من أدلتها أيضا. 

فإذا تعارض فردان من القاعده يرجع إلى عمومات حرمه الاضرار بالغير 
والنفس, 

هذا كله مضافا إلى الروايه المشهوره: (ليس لعرق ظالم حق) (5). 

فإن هذه الفقره كنايه عن كل موضوع بغير حق. فكل موضوع بغير 


حق لا احترام له» فإذا كان المغصوب لوحا فى سفينه كان ما ألصق باللوح وما 


١١6: ص‎ 


)01(-١‏ فى "م ": لجواز. 
١-(؟)‏ صحيح البخارى *: .18٠‏ 


ركب عليه من الأخشاب موضوعا بغير حق» فلا احترام له» وكذا ما بنى على 
اللشكيه المغضويه: 

نعم هذه الروايه لا تفى بجميع المراد لو فرضنا أن الرد يتوقف على تضرر 
الغاصب بغير ما وضع على المغصوب أو معه من الأمور الخارجه. 

دووان الأمر بين حكمين 'ضرربين 

التنبيه السادس [لو دار الأمر يبن حكمين ضرريين بحيث يكون الحكم بعدم أحدهما مستلزما للحكم بثبوت الآخر] 
لو دار الأمر بين حكمين ضرريين بحيث يكون الحكم بعدم أحدهما 

مستلزما للحكم بثبوت الآخرء فإن كان ذلكك بالنسبه إلى شخص واحد فلا 
إشكال فى تقديم الحكم الذى يستلزم ضررا أقل مما يستلزمه الحكم الآخر, لأن 
هذا هو مقتضى نفى الحكم الضررى عن العباد» فإن من لا يرضى بتضرر عبده 
لا يختار له إلا أقل الضررين عند عدم المناص عنهما. 

وإن كان بالنسبه إلى شخصين فيمكن أن يقال أيضا بترجيح الأقل 

ضرراء إذ مقتضى نفى الضرر عن العباد فى مقام الامتنان عدم الرضا بحكم 
يكون ضرره أكثر من ضرر الحكم الآخر, لأن العباد كلهم متساوون فى نظر 
الشارع» بل بمنزله عبد واحدء فإلقاء الشارع أحد الشخصين فى الضرر 

- بتشريع الحكم الضررىء فيما نحن فيه - نظير لزوم الاضرار بأحد الشخصين 
لمصلحته فكما يؤخذ فيه بالأقل كذلك فى ما نحن فيه. ومع التساوى فالرجوع 
إلى العمومات الأخر. ومع عدمها فالقرعه. 

لكن مقتضى هذاء ملاحظه الضررين الشخصين المختلفين باختلاف 


الخصوصيات الموجوده فى كل منهما من حيث المقدار ومن حيث الشخصء. فقد 


٠. 1 4‏ 0 2 1 تالية | 
يدور الآمر بين ضرر درهم وضرر دينار مع كون ضرر الدرهم أعظم بالنسبه إلى 


صاحبه من ضرر الدينار بالنسبه إلى صاحبه؛ وقد يعكس حال الشخصين فى 


وما عثرنا عليه فى كلمات الفقهاء فى هذا المقام لا يخلو عن اضطراب. 

قال فى التذكره: لو غصب دينارا فوقع فى محبره الغير - بفعل الغاصب أو 
بغير فعله - كسرت لردهء وعلى الغاصب ضمان المحبره» لأنه السبب فى كسرها. وإن 
كان كسرها أكثر ضررا من تبقيته الواقع [فيها]» ضمنه الغاصب ولم تكسر. )١(‏ 
(انتهى). وظاهره أنه يكسر المحبره مع تساوى الضررينء إلا أن يحمل على 
الغالب من كثره ضرر الدينار لو ضمنه. 

وفى الدروس: لو أدخل دينارا فى محبرته وكانت قيمتها أكثر ولم يمكن 
كسره لم يكسر المحبره وضمن صاحبها الدينار مع عدم تفريط مالكه 

(انتهى) (1). 

ولا بد أن يقيد إدخال الدينار بكونه بإذن المالك على وجه يكون مضموناء 
إذ لو كان بغير إذنه تعين كسر المحبره وإن زادت قيمتها. وإن كان بإذنه على 
وجه (0 لا يضمن لم يتجه تضمين صاحبها الدينار. 

تضرف المالكق :الضار بالجار 

التنبيه السابع [تصرف المالك فى ملكه إذا استلزم قضرر جاره» يجوز أم لا] 

إن تصرف المالكك فى ملكه إذا استلزم تضرر جاره. يجوز أم لا؟ الظاهر (5) 
أن المشهور على الجواز. 

قال فى المبسوط فى باب إحياء الموات: إن حفر رجل بثرا فى داره» وأراد 
جاره أن يحفر بالوعه أو بثر كنيف بقرب هذه البثر لم يمنع منه وإن أدى ذلكك 


ص 17 


)١(-١‏ التذكره 7: 941 والظاهر أن ما فى المتن تلخيص لما فى المصدر. 


؟-(5) الدروس: 5:0/8. 
(”) فى "م ": على غير وجه. 
#- (©) كذا فى " م " وفى غيره: المشهور. 


إلى تغير ماء البثر» أو كان صاحب البئر يستقذر ماء بئره لقربه الكنيف 

والبالوعه. لأن له أن يتصرف فى ملكه بلا خلاف .)١(‏ 

وقال فى السرائر فى باب حريم الحقوق: وإن أراد الانسان أن يحفر فى 

ملكه أو داره بثراء وأراد جاره أن يحفر لنفسه بثرا بقرب تلكك البثر لم يمنع من 
ذلكف بلا خلاق وإن تقض ماء البثر الأولى» لأن (الناس مسلطون غلى 

أموالهم) (5). 

وقال () فى مسأله (أن لا حريم فى الأملاكك): إن كل واحد يتصرف فى ملكه 
على العاده كيف شاءء ولا ضمان إن أفضى إلى تلفء إلا أن يتعدى. 

وقد اختلف كلام الشافعى فى أنه لو أعد داره المحفوفه بالمساكن خانا أو 
اصطبلا أو طاحونه. أو حانوتا فى صف العطارين» حانوت حداد أو قصار - على 
خلاف العاده - على قولين: 

أحدهما: أنه يمنع. وبه قال أحمد, لما فيه من الضرر. 

وأظهرهما عنده: الجواز: وهو المعتمدء لأنه مالكك للتصرف فى ملكه. 

وفى منعه من تعميم التصرفات إضرار به. هذا إذا احتاط وأحكم الجدران 

بحيث يليق بما يقصده؛ فإن فعل ما يغلب على الظن أنه يؤدى إلى خلل حيطان 
الجار فأظهر الوجهين عند الشافعيه ذلككء وذلكك: أن يدق فى داره الشئ دقا 
عنيفا يزعج به حيطان الجار» أو حبس الماء فى ملكه بحيث ينشر النداوه إلى 
حيطان الجار. فإن قلنا لا يمنع فى الصوره الأولى (6) فهنا أولى.. إلى أن قال: 
والأقوى أن لأرباب الأملاكك أن يتصرفوا فى أملاكهم كيف شاؤواء فلو حفر فى 


1١77 ص‎ 


3-ا) المسسوظ ع 
-١‏ (1) السرائر 7: 87" وفيه " أملاكهم " بدل " أموالهم ". 
*- 0 القائل هو العلامه فى التذكره ؟: 5١‏ وليس هو ابن إدريس كما يوهمه تعبير المصنف. 


ع (ع فى 1 1 1 5 1 نْ "'. السابقه. 


ملكه بالوعه وفسد بها ماء بئر الجار لم يمنع منه» ولا ضمان بسببه» ولكن يكون قد 
فعل مكروها )١(‏ (انتهى). 

وقريب من ذلكك ما فى القواعد (7) والتحرير 00. 

وقال فى الدروس فى إحياء الموات: ولا حريم فى الأملاك, لتعارضها. فلكل 
أحد أن يتصرف فى ملكه بما جرت العاده به وإن تضرر صاحبه ولا ضمان (6) 
(انتهى). 

وفى جامع المقاصد فى شرح فيسألة تأجيج النار وإرسال الماء فى ملكه: 

إنه لما كان الناس مسلطين على أموالهم كان للمالك الانتفاع بملكه كيف شاء. 
فإن دعت الحاجه إلى إضرام نار فى ملكه أو إرسال ماءء جاز فعله وإن غلب على 
ظنه التعدى إلى الاضرار بالغير (5). (انتهى موضع الحاجه). تصرف المالكك لدفع الضرر 
أقول: تصرف المالك فى ملكه إما أن يكون لدفع ضرر يتوجه إليه وإما 

أن يكون لجلب منفعة» وإما أن يكون لغوا غير معتذ به عند العقلاء: 

فإن كان لدفع الضرر فلا إشكالء بل لا خلاف فى جوازه؛ لأن إلزامه 

بتحمل الضرر» وحبسه على ملكه لثلا يتضرر الغير» حكم ضررى منفى» مضافا 
إلى عموم: (الناس مسلطون [على أموالهم] (2)). 

والظاهر عدم الضمان أيضا عندهم. كما صرح به جماعه؛ منهم الشهيد 00/0 

١18: ص‎ 


كا تل كر النقيك 9 18 كنات إنعاء: الموات: 
؟- (3) قواعد الأحكام ٠١7 :١‏ وفيه: ولو أرسل ماء فى ملكه فأغرق مال غيره أو أجج نارا فاحترق لم يضمن ما لم يتجاوز قدر 
الحاجه اختيارا مع علمه أو غلبه ظنه بالتعدى إلى الاضرار فيضمن. 


*- () تحرير الأحكام ؟: 18 وفيه: للرجل أن يتصرف فى ملكه وإن استضر جاره. 


ع رع الدروس: 8 

ه- (0) جامع المقاصد 2: 518. 

#- (6) ما بين المعقوفتين غير موجود فى النسخ. 

-٠‏ (00 قال الشهيد قدس سره فى اللمعه الدمشقيه: كتاب الغصب: " لا ضمان إذا لم يزد عن قدر الحاجه ولم تكن الريح عاصفه 
وإلا ضمن " انظر اللمعه الدمشقيه: 0"؟. 


رحمه الله. لكنه صرح بالضمان فى تأجيج النار على قدر الحاجه مع ظن التعدى. وهو 
مناف لتصريحه المتقدم .)١(‏ 

فإن قلت: إذا فرض أنه يتضرر بالترككء فالضرر ابتداء يتوجه إليه ويريد 

دفعه بالتصرف. وحيث فرض أنه إضرار بالغير رجع إلى دفع (1) الضرر الموجه 
على الشخص عن نفسه بإضرار الغير. وقد تقدم عدم جوازه. ولذا لو فرضنا 

كوت التصرف المذكور لغوا كان مبحرما لأجل الاضرار بالغير: 

قلت: ما تقدم من عدم جواز إضرار الغير لدفع الضرر عن النفس إنما 

هو فى تضرر الغير الحاصل لغير المتصرف فى مال نفسه. وأما إذا كان دفع الضرر 
عن نفسه بالتصرف فى ماله المستلزم لتضرر الغير () فلا نسلم منعهء لأن دليل 
المنع هو دليل نفى الضررء ومن المعلوم أنه قاض فى المقام بالجوازء لأن منع 
الانسان عن التصرف فى ماله لدفع الضرر المتوجه إليه بالتركك ضرر عظيم؛ بل 
سيجئ أن منعه عن التصرف لجلب النفع أيضا ضرر وحرج منفى؛ كما تقدم فى 
كلام العلامه (5) رحمه الله. 

ثم إنه يظهر من بعض من عاصرناه (ه) وجوب ملاحظه ضرر (2) المالكك 

وقيرو الغو وهو فعت بكالق تكلبات الأصحات. 

نعم لو كان تضرر الغير من حيث النفس أو ما يقرب منه مما يجب على 

كل أحد دفعه ولو بضرر لا يكون حرج فى تحمله؛ فهذا خارج عن محل الكلام 
ص ١١9:‏ 


00-١‏ الدروس: ع 


00-١‏ فى "0 ون 1 رفع الكو 


*- 0 فى " م ": دفع الضرر عن نفسه المستلزم لضرر الغير. 
ع (©) تذكره الفقهاء .8١ :١‏ 

ه- (0) راجع مفتاح الكرامه /: 77. 

لد زقان "ين "و “كن "امزانك طون الفالككة 


لأن ما يجب تحمل الضرر لدفعه لا يجوز إحداثه لدفع الضرر عن النفس. 

تصرف المالكك لغوا 

وإن كان لغوا محصاء فالظاهر أنه لا يجوز مع ظن تضرر الغيرء لأن تجويز 

ذلك حكم ضررىء ولا ضرر على المالكك فى منعه عن هذا التصرفء وعموم 
(الناس مسلطون على أموالهم) محكوم عليه بقاعده (نفى الضرر). 

وهو الذى يظهر من جماعه كالعلامه فى التذكره )١(‏ والشهيد فى 

الدروس 4250 حيث قيدا (27 التصرف فى كلامهما بما جرت به العاده» والمحقق 
الثانى (5) حيث قيد الجواز مع ظن تضرر الغير بصوره دعاء الحاجه. بل العلامه 

فى التذكره حيث استدل على الجواز فى كلامه المتقدم - بأن منعه عن عموم 
التصرف ضرر منفىء إذ لا شكك أن منعه عن هذا التصرف ليس ضررا (2) وقد قطع 
الأضحاب بضمان من أجج نارا زائدا على مقدار الحاجه مع ظن التعدى (2). 

اللهم إلا أن يقال: إن الضمان لا يدل على تحريم الفعل. فربما كان مبنى 

الضمان على التعدى العرفى وإن لم يكن محرماء كما يظهر من كثير من كلماتهم. 
تصرف المالكك لجلب النفع 

وأما ما كان لجلب المنفعه. فظاهر المشهور - كما عرفت من كلمات 

الحواعة ب البدراز: 

ويدل عليه أن حبس المالكك عن الانتفاع بملكه وجعل الجواز تابعا 

لتضرر الجار حرج عظيم لا يخفى على من تصور ذلكك. ولا يعارضه تضرر الجارء لما 
تقدم من أنه لا يجب تحمل الحرج والضرر لدفع الضرر عن الغير» كما يدل عليه 


١١١: ص‎ 


.١١ التذكره 7: 707/8 كتاب الغصب. الفصل الثانى» البحث الثانى» المسأله‎ )١(-١ 
ادرو‎ 7-3 

فى و قي 

*- (©) جامع المقاصد *: 118. 

ه- (0) تذكره الفقهاء ؟: 5٠‏ كتاب إحياء الموات» بعد ذكره لقولى الشافعى وأحمد. 
©- (2) انظر تحريم الأحكام ؟: 174 كتاب الغصب. 


تجويز الاضرار مع الاكراه. 
وأما الاستدلال بعموم (الناس مسلطون على أموالهم) بزعم أن النسبه 

بينه وبين نفى الاضرار عموم من وجه. والترجيح مع الأول بالشهره مع أن 
المرجع بعد التكافؤ أصاله الإباحه» فقد عرفت ضعفه. من حيث حكومه أدله 
نفى الضرر على عموم (الناس مسلطون على أموالهم). 

والحمد لله أولا وأخرا وظاهرا وباطنا وصلى الله عليه النبى محمد وآله 

أجمغية: 

وجاء فى آخر النسخه المخطوطه ما يلى: هذا آخر كلام المصنف دام ظله 
العالى وقد فرغ من تحريره تراب الأقدام محمد بن محمد تقى الدرزابى فى يوم 
النوروز الواقع فى أوائل العشر الثانى من شهر شوال المكرم من سنه .١78١‏ 


١١١: ص‎ 


١7١7: ص‎ 


رساله فى التسامح فى أدله السنن 
اشاره 


ص سرون 


ص 1 


ص :16 


ص )ا 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين» والصلاه والسلام على محمد وآله الطاهرين» ولعنه 
اله على أعدائهم أجمعين إلى يوم الدين. 

معنى التسامح فى أدله السنن 

المشهور بين أصحابنا والعامه التسامح فى أدله السئن» بمعنى عدم اعتبار 
ما ذكروه من الشروط للعمل بأخبار الآحاد: من الاسلام والعداله والضبط فى 
الروايات الداله على السئن فعلا أو تركا. 

نقل كلمات الأعلام 

وعن الذكرى: أن أخبار الفضائل يتسامح فيها عند أهل العلم .)١1(‏ 

وفى عده الداعى - بعد نقل الروايات الآتيه - قال: فصار هذا المعنى 
مجمعا عليه بين الفريقين (1). 

وعن الأربعين لشيخنا البهائى رحمه الله نسبته إلى فقهائنا (*). 

وَعَن الوسائل تسيعة إلى الأصحابة مضيرحا بشمول السأله لأذله 

١7/: ص‎ 

)١(-١‏ ذكرى الشيعه: /ع أحكام المبرة» فى التلقين. 


؟-(5؟) عده الداعى: آخر المقدمه: .١١‏ 


# 60 الأربعين: الحديث الحادى والثلاثون: 198. 


المكروهات أيضا (). 

وعن بعض الأجله نسبته إلى العلماء المحققين (5). 

خلافا للمحكى عن موضعين من المنتهى (0. وصاحب المدارك فى أوائل 

كتابة قال ذيعل ذ كر جمله:من الوضوعات الستحيه وذ كر فعف سكدها ها 
لفظه: وما يقال: من أن أدله السنئن يتسامح فيها بما لا يتسامح فى غيرها منظور 

فيه» لأن الاستحباب حكم شرعى يتوقف على دليل شرعىء انتهى (5). 

وحاصل هذا يرجع إلى التمسكك بأصاله العدم إلى أن يثبت الدليل المعتبر 

شرعا. ويؤكدها ما دل على حرمه العمل بما وراء العلم (2). 

وجوه القول بالتسامح 

اشاره 

وأنت خبير بأنه يخرج عن الأصل والعمومات بأدله القول الأول» وهى 

وجوه. 

الوجه الأول الاجماع 

الأول: الاجماعات المنقوله المعتضده بالشهره العظيمه؛ بل الاتفاق 

المحقق, فإن الظاهر من صاحب المدارك فى باب الصلاه (2) الرجوع عما ذكره فى 
أول الطهاره. وهو المحكى أيضا عن ظاهر (/) العلامه أعلى الله مقامه (0). 

١78: ص‎ 

62 لم أعثر عليه فى الوسائل بعد التتبع فى مظانه. لكن صرح بذلك السيد المجاهد قدس سره فى مفاتيح الأصول:‎ )1(-١ 
كما فى المفاتيح الأصول: ”2 لكنه أيضا لم يعين البعض.‎ )1( -١ 


“- () حكاه السيد المجاهد قدس سره فى مفاتيح الأصول: ع6 
ع- (ع) مداركك الأحكام 1 


ه- (0) كقوله تعالى: " ولا تقف ما ليس لكك به علم " الإسراء: 0017 88. 

ع (2) مداركك الأحكام *: 78 فى مسأله كراهه الصلاه وبين يدى المصلى مصحف مفتوح. 
- (/0 فى "لق "فق الاوك 

4-(8) حكاه السيد المجاهد قدس سره فى مفاتيح الأصول: ع6 


الوجه الثانى: حسن الاحتياط 

الناف: ها ش كر سجماعةه 3ق هنا الرحيد البيبهاتى وحبه الله لالألامن ضير 
الاحتياط الثابت بالسنه والاجماع والعقل. 

والاعتراض عليه بمنع صدق الاحتياط فى المقام - بناء على اختصاصه 
بالتجنب عن محتمل الضرر - مدفوع أولا: بظهور صدق الاحتياط بناء على ما 
فسروه بأنه: الأخذ بالأوثق (5. وثانيا: بأن الاقدام على محتمل المنفعه ومأمون 
المضره عنوان لا ريب فى حسنه. ولا فرق عند العقل بينه وبين الاحتراز عن 
محتمل الضررء فلا بتوقق حسته على صدق الاحتياط عليه. 

وأضعف من هذاء الاعتراض بأنه مستلزم للتشريع المحرم وأن تركك السنه 
أولى من فعل البدعه. 

توضيح الضعف - مع وضوحه - أن التشريع هو: أن ينسب إلى الشرع 

شيئا علم أنه ليس منه أو لم يعلم كونه منه لا أن يفعل شيئا لاحتمال أن يكون 
فعله مطلوبا فى الشرعء أو يتركه لاحتمال أن يكون تركه كذلك. فإنه أمر 
مطلوب يشهد به العقل والنقل» مع أن التشريع حرام بالأدله الأربعه» وقد 

يوجب الكفر. 

ما يرد على الوجه الثانى 

نعم» يرد على هذا الوجه أن الاقدام على الفعل المذكور إنما يحسنه العقل 
إذا كان الداعى عليه احتمال المحبوبيه وقصد المكلف إحراز محبوبات المولى 
إخلاصا أو رجاء الثواب طمعاء ولا كلام لأحد فى ذلكك. فإنه مما يستقل به العقل 


ضروره. إنما الكلام فى استحباب نفس الفعل المذكور على حد سائر المستحبات 


١: ص‎ 


أاك(؟) كفا خن الضول قدفن سرة ها واه اليحقق ربحمه الله فى هذانة المسترشد: : 21 والسيك الميتاهد رتحمه اللهافيل 
مفاتيح الأصول: 67" 

كاه مصابيح الظلام (شرح المفاتيح) :١‏ 3 فى شرح قوله: ويكره السفر بعد طلوع الفجر قبل الزوال (يعنى يوم الجمعه). 

*- () كما فى مفاتيح الأصول: 67" 


حتى يكون الداعى للمكلف على فعله هو هذا الاستحباب القطعى الذى ثبت 

من أدله التسامح. 

فالقائل بالتسامح يقول: إذا ورد روايه ضعيفه فى استحباب وضوء 

الحائض - مثلا - فلها أن تتوضأ بقصد القربه المحققه المجزوم بهاء لا أن لها أن 
تتوضأ لاحتمال كون الوضوء مقربا فى حقها ومطلوبا منها. ولا يخفى أن نيه 
القربه على وجه الجزم يتوقف على تحقق الأمرء والمفروض عدم تحققه. 

وأما الأمر العقلى بحسن الاحتياط وحكمه باستحقاق فاعله الثواب وإن 

لم يصادف فعله المحبوبيه» بل التسويه فى الثواب بينه وبين من صادف - بناء على 
أن الفرق بينهما مخالف لقواعد العدليه - فهو إنما يرد على موضوع الاحتياط 
الذى لا يتحقق إلا بعد كون الداعى على الاقدام هو احتمال المحبوبيه والثواب. 
لا مجرد فعل محتمل المحبوبيه» فلا يمكن أن يكون نفس هذا الأمر العقلى 
القطعى داعيا على الاقدام المذكور. 

ومنه يظهر أنه لو فرض ورود الأمر الشرعى على هذا الفعل مطابقا 

لحكم العقل ومؤكدا له فلا يعقل أن يصير داعيا [إلى الفعل» بل الداعى هو 
الاحتمال المذكورء وهو الذى يدعو إلى الفعل لو أغمض الفاعل عن ثبوت 
حسنه والأمر به واستحقاق الثواب المنجز عليه عقلا وشرعا. وأيضا فإن حكم العقل 
باستحقاق هذا الفاعل الثواب ثابت ولو فى صوره فرض عدم التفات الفاعل 

الى :وزو الأمر الشترعي: 

حكم العقل بحسن الاحتياط منشأ لاستحقاق الثواب 


فتبين أن الأمر الشرعى الوارد على فعل الاحتياط من حيث هو احتياط 


ليس داعيا] )١(‏ للفاعل إلى الاحتياط ولا منشأ لاستحقاق الثواب. 
والسر فيه: أن الاحتياط فى الحقيقه راجع إلى ضرب من الإطاعه» فهى 


١2: ص‎ 


ات(١)‏ ما بين المعقوفتين ساقط من "ط ". 


إطاعه احتماليه» فكما أن الإطاعه العلميه المتحققه بإتيان الشيئ لأنه مأمور به 
هى بنفسها حسنه موجبه لاستحقاق الثواب من غير التفات واحتياج إلى قول 
الشارع: (أطعنى فى أوامرى) ولو فرض أنه قال كذلكك فالثواب ليس بإزاء هذا 
الأمر ومن جهتهء فكذلك الإطاعه الاحتماليه المتحققه بإتيان الشىئ لاحتمال 
كونه مأمورا به هى بنفسها موجبه لاستحقاق الثواب» ولا يحتاج إلى ورود الأمر 
من الشارع؛ ولو ورد فليس الثواب من جهه هذا الأمر .)١(‏ 

نعم لو فرض ورود أمر شرعى لا على الموضوع الذى حسنه العقل 

وحكم باستحقاق الثواب عليه وهو (الاحتياط من حيث هو احتياط) بل على 
مجرد فعل ما يحتمل استحبابه مطلقا أو من جهه بلوغه إليه بخبر محتمل الصدق 
بحيث يكون إدراك المطلوبات الواقعيه وإحرازها داعيا للآمر إلى أمره لا 
للمأمور إلى فعله» فهو المثبت لما راموه من التسامح. 

وهذا المعنى مستفاد من بعض الأخبار الآنيه. مع احتمال كون مساق 

جميعها مساق الاحقاط. 

حاصل الفرق بين التسامح والاحتياط 

فحاصل الفرق بين قاعده التسامح وقاعده الاحتياط: أن إدراكك المطلوب 
الواقعى والوصول إليه فى الأولى داع إلى للآمر إلى أمره وفى الثانيه داع للمأمور 
إلى فعله. 

وأيضا فالموجب للثواب فى الأولى هو الأمر القطعى الوارد بالتسامح, 

بخلاف الثانيه» فإن الموجب للثواب هو نفس الاحتياط دون الأمر الوارد به. 


وأيضا فاحتمال الحرمه يمنع جريان القاعده الثانيه» لعدم تحقق عنوان 


(الاحتياط) معهء بخلاف الأولى. 
وسيأتى ثمرات أخر للقاعدتين فى فروع المسأله» إن شاء الله تعالى. 
ص :١؟١‏ 


)01(-١‏ فى "اق " بموافقه هذا الأمر. 


الوجه الثالث: أخبار من بلغ 

الثالث: الأخبار المستفيضه التى لا ببعد دعوى توائرها معتى: 

فمنها: مصححه هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: (من بلغه 

عن النبى صلى الله عليه وآله شئ من الثواب فعمله. كان أجر ذلك له. وإن كان 
رسول الله صلى الله عليه وآله لم يقله (1). 

ومنها: حسنه أخرى - كالصحيحه - له. عن أبى عبد الله إليه السلام أيضاء 

قال: (من سمع شيئا من الثواب على شئ فصنعه كان له أجره وإن لم يكن كما 
بلغه) (5). 

ومنها: المروى عن صفوان, عن أبى عبد الله عليه السلام قال: (من بلغه شئ 

من الثواب على شئ من الخير فعمل به» كان له أجر ذلكك وإن كان رسول الله 
صلى الله عليه وآله لم يقله) (). 

ومنها: خبر محمد بن مروان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: (من بلغه عن 
النبى صلى الله عليه وآله شئ من الثواب» ففعل ذلك طلب قول النبى صلى الله عليه وآله 
كان له ذلك وإن كان النبى صلى الله عليه وآله لم يقله) (5). 

ومنها: خبر آخر لمحمد بن مروان؛ قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: 
(من بلغه ثواب من الله على عمل ففعله التماس ذلكك الثوابء أؤتيه وإن لم يكن 
الحدية كبا لك تل 


١17: ص‎ 


." من أبواب مقدمه العبادات الحديث‎ ١8 الباب‎ 26 :١ الوسائل‎ )١( -١ 
." الباب 18 من أبواب مقدمه العبادات الحديث * وفيه: '' فصنعه كان له وإن لم يكن على ما بلغه‎ 8٠ :١ الوسائل‎ )5(-١ 


دز( الوينامل :5ه االنات افق أبوات مقدمه العاداض اللعلاية ١‏ 


+- (©) الوسائل 8٠ :١‏ الباب ١8‏ من أبواب العبادات الحديث * وفيه: " كان له ذلك الثواب الخ ". 
ه- (0) الوسائل :١‏ 86 الباب ١8‏ من أبواب مقدمه العبادات الحديث ‏ وفيه: '" فعمل ذلك العمل التماس.. الخ. 


ومنها: )١(‏ المحكى عن ابن طاووس رحمه الله فى الإقبال أنه روى عن الصادق 
عليه السلام قال: (من بلغه شئ من الخير فعمل به كان ذلكك له وإن لم يكن الأمر 
كما يلف ا 

ومن طريق العامه ما عن عبد الرحمن الحلوانى أنه رفع إلى جابر بن 

عبد الله الأنصارى» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله (من بلغه من الله فضيله 
فأخذ بها وعمل بها إيمانا بالله ورجاء ثوابه أعطاه الله ذلك, وإن لم يكن 
كذلككئ) 00). 

وجوه الاعتراض على الاستدلال بالأخبار 

وهذه الأخبار مع صحه بضعها غنيه عن ملاحظه سندهاء لتعاضدها 

وتلقيها بالقبول بين الفحول. 

نعم» ربما اعترض عليها من غير جهه السند بوجوه: 

الاعتراض الأول 

منها: أن هذه الأخبار لا تخرج عن الآحاد؛ فلا تكون حجه فى المسأله. 

والجواب عنه: تاره بمنع كونا آحاداء بل هى إما متواتره أو محفوفه 

بالقرينه» لما عرفت من تحقق الاتفاق واستفاضه نقلها على مضمونها. 

وأخرى بمنع عدم جواز العمل بالآحاد فى الأصول العمليه» وإنما هى 

ممنوعه فى أصول الدين. 

جواب جماعه من المشايخ 

وقد أجاب عنه جماعه من مشايخنا المعاصرين قدس سرهم (5) بمنع كون 


المسأله أصوليه. لأن الكلام ليس فى حجيه الخبر الضعيف فى المستحبات» بل هو 


غير حجه وغير مفتى به (0) مطلقاء ولا يجوز الركون إليه فى حكم من الأحكام؛ 


١ ص‎ 


." هذه الروايه ساقطه من " ط‎ )١( -١ 

؟-(؟) إقبال الأغمال: فى ها يختص بشهر رجب صفحة لالاا. 

*- (0) تاريخ بغداد 8: 148. ورواه عن طريقهم فى عده الداعى آخر المقدمه صفحه .1١‏ 
*- (6) منهم العلامه المجاهد السيد محمد الطباطبائى قدس سره فى مفاتيح الأصول: /87. 


ه- (0) فى ا "وخر مر قد 


وإنما الكلام فى مسأله فرعيه» وهى استحباب كل فعل بلغ الثواب عليه» فالخبر 
الضعيف ليس دليلا على الحكم وإنما هو محقق لموضوعه. نظير يد المسلم واحتمال 
طهاره مجهول النجاسه. فكما أن الدليل فى ملكيه كل ما فى يد مسلم وطهاره 
مجهول النجاسه الفعل هذه الأخبار الصحيحه لا الخبر الضعيفء فتكون هذه الأخبار أدله حجيه الخبر الضعيف. 
مناقشه المؤلف فيما أفادوه 

أقول: وهذا الكلام لا يخلو عن مناقشه بل منع. 

أما أولا: فلأنه مخالف لعنوان المسأله فى معقّد الشهره والاجماعات 

المحكيه بقولهم: يتسامح فى أدله السنن, فإن الظاهر منه العمل بالخبر الضعيف 

فى السنن» وهكذا قولهم: يستحب كذا للروايه الفلانيه» فيريدون الاستحباب 

الواقعى الذى هو مدلول الروايه الضعيفه. وقد تراهم يجمعون بين مستحبات 

كثيره كالوضوءات والأغسال المستحبه مع أن استحباب بعضها ثابت بالروايه 
العف 

والحاصل: أن التأمل فى كلماتهم فى الأصول والفقه يوجب القطع بإراده 

حجيه الخبر الضعيف فى المستحبات. 

وأما ثانيا: فإن ما ذكر من التعبير عن المسأله باستحباب كل فعل دل 

على استحبابه خبر ضعيف عباره أخرى عن حجيه الخبر الضعيف فى 

المستحبات. ويجوز مثل هذا التعبير فى حجيه الخبر الصحيح, بأن يقال: الكلام 

فيه فى وجوب كل فعل دل الخبر الصحيح على وجوبه واستحباب كل ما دل الخبر 
على استحبابه» وكذا الحرمه والكراهه والإباحه. وكذا الأحكام الوضعيه بناء على 


كونها أحكاما مستقله» كما استدلوا على حجيه الخبر الواحد بأن فى ترك فعل 


أخبر بوجوبه مظنه للضررء ويجب دفع الضرر المظنونء وحاصل هذا يرجع إلى 
أنه يجب عقلا كل فعل أخبر بوجوبه ويحرم كل ما أخبر بحرمته. بل إذا تأملت 


1١2: ص‎ 


فى سائر أدله وجوب العمل بالخبر لا تجدها إلا داله على إنشاء الأحكام الظاهريه 
المطابقه لمدلول الخبر لموضوعاتهاء ولا محصل لجعل الخبر حجه ومتبعا إلا هذاء 
فإن المراد من تصديق العادل فيما يخبره أو العمل بخبره ليس عقد القاب على 
صدقه وكونه متبعاء بل تطبيق المكلف عمله - أعنى ح ركاته وسكناته - على مدلول 
الخبر» وهذا المعنى بعينه مجعول فى الخبر الضعيف بالنسبه إلى الاستحباب. أترى 
أن المانع عن التمسكك بالآحاد فى المسأله الأصوليه يتمسكك بالخبر الواحد على 
أنه يجب كل فعل ذهب المشهور إلى وجوبه ويستحب كل ما ذهبوا إلى 

استحبابه» ويحرم كل ما ذهبوا إلى تحريمه ويكره كذلكك ويباح كذلكك؟ أو يقول: 
إنه تمسكك )١(‏ بالخبر الواحد فى مسأله الشهره؟ هذاء مع أنكك تأملت لا تكاد 

تجد ثمره فى فرع من فروع المسأله بين التعبيرين المذكورينء فتأمل. 

وأما ثالثا: فلأنا لو سلمنا أن الكلام ليس فى حجيه الخبر الضعيف - بناء 

على أن الحجه من الأمور الغير العلميه عباره عما أمر الشارع باتباعه وتصديقه 
والبناء على مطابقه مضمونه للواقع» وأخبار التسامح لم يستفد منها ثبوت هذا 
الاعتناء للخبر الضعيفء بل استفيد منها استحباب فعل قام على استحبابه خبر 
ضعيفء نظير أدله وجوب الاحتياط على القول بوجوبه مطلقا أو فى الجمله حيث 
إنها تدل على وجوب كل فعل قام فيه احتمال الحرمه (1) أو احتمال كونه هو 
المكلفء وأدله الاستصحاب حيث إنها تدل على ثبوت الحكم السابق لكل 
موضوع احتمل فيه بقاء ذلكك الحكم., فنظير الخبر الضعيف نظير مجرد الاحتمال 
فى مسألتى الاحتياط والاستصحاب إفى كونه محققا لموضوع الحكم الظاهرى, 


لا علامه ودليلا على الحكم الواقعى - لكن نقول: إن هذا لا ينفع فى إخراج 


١: ص‎ 


)١(-١‏ فى "ق '" بتمسكك. 
؟- (1) كذاء والصحيح: " احتمال الوجوب ". 


المسأله عن الأصولء غايه الأمر أن يكون نظير مسألتى الاحتياط 
والاستصحاب] (0. 

تصريح الحلى والخوانسارى بعدم ثبوت المسأله الأصوليه بالخبر الواحد 

وقد صرح المحقق فى المعارج فى جواب من استدل على وجوب الاحتياط 
بقوله صلى الله عليه وآله: (دع ما يريبكك إلى ما لا يريبكك) (7) بكون مسأله الاحتياط 
أصوليه لا تثبت بالخبر الواحد (). وكذا صرح المحقق الخوانسارى (5) بكون 
مسأله الاستصحاب أصوليه لا يجوز التمسكك فيها بالآحاد (4)2 أترى أن هذين 
المحققين لم يميزا بين المسأله الأصوليه والفروعيه؟. 

نعم» قد خلط بينهما من قاس مسألتنا بمسأله اعتبار اليد وأصاله الطهاره 

فى الأعيات المشكو كه 

الفرق بين المسأله الأصوليه والقاعده الفقهيه 

فالتحقيق فى الفرق بينهما هو: أن المسأله الأصوليه عباره عن كل قاعده 

يبتنى عليها الفقه» أعنى معرفه الأحكام الكليه الصادره من الشارع؛ ومهدت 
لذلكء فهى بعد إتقانها وفهمها عموما أو خصوصا مرجع للفقيه فى الأحكام 
الفرعيه الكليه» سواء بحث فيها عن حجيه شئ أم لا. وكل قاعده متعلقه 
بالعمل ليست كذلك فهى فرعيه سواء بحث فيها عن حجيه شئ أم لا. ومن 
خواص المسأله الأصوليه أنها لا تنفع فى العمل ما لم تنضم إليه صرف قوه 
الاجتهاد واستعمال ملكته, فلا تفيد المقلد. بخلاف المسائل الفروعيه. فإنها إذا 
أتقنها المجتهد على الوجه الذى استنبطها من الأدله جاز إلقائها إلى المقلد 


ليعمل بها. 


١2: ص‎ 


." ما بين المعقوفتين لم يرد فى " ط‎ )1(-١ 
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ه- (0) مشارق الشموس: 8/افى مسأله الاستنجاء بثلاثه أحجار. 


وحينئذ فالبحث عن حجه الخبر الواحد ووجوب الاحتياط 

والاستصحاب فى الأحكام الصادره عن الشارع مسائل أصوليه, لأن المجتهد 
بعدما أتقنها عموما أو خصوصا يرجع إليها فى المسائل الفرعيه ولا تنفع المقلد, 
لأن العمل بها موقوف على ملكه الاجتهاد» فكيف يمكن للمقلد أن يعمل بالخبر. 
الواحد حيثما وجده مع عدم قوه له يقتدر بها على فهم مدلول الخبر والفحص 
عن معارضه وكيفيه علاج المعارضه بعد العثور على المعارض؟ وكيف يمكن 
للمقلد إيجاب الاحتياط على نفسه أو الأخذ بالبراءه فى المسائل المشكوكه أو 
الالتزام بالحاله السابقه فيها؟ مع أن جميع ذلكك موقوف على صرف ملكه الاجتهاد 
واستعمال القوه القدسيه فى الفحص عن الأدله وفهم ما يمكن منها أن يرد على 
الأصول المذكوره ويرفع اليد به عنهاء وذلكك واضح. 

والحاصل: أنه لا فرق بين الأصول وبين العمومات اللفظيه التى هى أدله 

الأحكام فى أنه لا يعمل بها )١(‏ إلا بعد الفحص. 

وأما البحث عن اعشان اليك وأصاله الظهاره فى الأعباث المشك ركه وحجة 

قول الشاهدين فهى مسائل فرعيه. لأنها بعد إتقانها لا يرجع إليها المجتهد عند 
الشكك فى الأحكام الكليه» إذ الثابت بهذه القواعد الأحكام الجزئيه الثابته 
للجزئيات الحقيقيه التى ليس وظيفه الفقيه البحث عنهاء بل هو والمقلد فيها 
سواء» فهى ليست متعلقه للاجتهاد ولا التقليد. 

وأما ما يرى من رجوع الفقهاء فى الموارد إلى القواعد - مثل قاعده اللزوم 
وقاعده الصحه ونحوهما - فلا يعنون بها الأحكام الفرعيه المراده من هذه 


العمومات» بل المراد بها نفس العمومات التى هى القابله للرجوع إليها عند 


الشكك. 


ص 1 


)1(-١‏ فى "ط " بهما. 





وأما مدلول هذه العمومات والمستنبط منها بعد الاجتهاد والنظر فى تلكك 

العمومات ومعارضها وما يصلح أن يخصصها ونحو ذلكك, فهى قاعده لا تنفع إلا 

فى العمل وينبغى أن تلقى إلى المقلد وتكتب فى رسائل التقليد. مثلا إذا لاحظ 

الفقيه قوله تعالى: (أوفوا بالعقود) )١(‏ واستنبط قاعده وجوب الوفاء بكل العقود 

أو ببعضها - على حسب ما يكشف له بعد ملاحظه المعارضات والمخصصات أنه 
مراد الله سبحانه وتعالى من هذا العموم - فلا ريب أن هذه القاعده قاعده عمليه 

تلقى إلى المقلد ولا يصح أن يكون مرجعا فى مسأله» وإنما المرجع فى المسأله 
المشكوك فيها هو العموم الدال على هذه القاعده. وهذا بخلاف الرجوع إلى 

قاعده اليقين أو الاحتياط فى مقام الشكك أو التمسكك بالخبر الواحد, فإن شيئا 

من ذلكك ليس رجوعا إلى عموم قوله عليه السلام: (لا تنقض) ولا إلى عموم قوله عليه 
السلام: (إحتط لدينككث) (1) ولا إلى عموم أدله حجيه الخبر الواحد, إذ لم يقع شكك فى 
تخصيص هذه العمومات حتى يرجع إلى عمومها. 

فتبين أن حال قوله عليه السلام: (لا تنقض اليقين) (2) مثلا حال أدله حجيه 

الخبر الواحد فى أن المجتهد (5) بعد ما فهم مراد الله سبحانه منها عموما أو 

خصوصا فيصير المراد منها مرجعا للأحكام الشرعيه عند الشكك, بخلاف 

(أوفوا بالعقود) فإن المرجع فى الحقيقه أصاله الحقيقه وعدم التخصيص الثابته 

فى نفس الآيه. لا فى المعنى المراد منها. 

وأن أبيت إلا عن أن المرجع فى موارد الاستصحاب ليس إلا نفس قوله 

عليه السلام: (لا تنقض اليقين) فهو نفس المرجع لا دليله» منعنا على هذا الوجه 


كون المرجع فى إثبات حكم العقد المشكوك وجوب الوفاء به هى الآيه. لأن 


١: ص‎ 


)١ (1‏ الواتدة: هه ١‏ 
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ع (©) فى " ط " فى أن بعد فهم المجتهد مراد الله سبحانه عموما أو خصوصا. 


الشكك فى وجوب الوفاء بهذا العقد الخاص راجع )١(‏ إلى الشكك فى شمول الآيهه 
فالدليل فى الحقيقه على وجوب الوفاء بما شكك فى شمول الآيه هو ما دل على 
وجوب الحكم بالشمول فى العمومات اللفظيه عند الشكك فى خروج بعض 
الأفراد. وهذا غير جار فى الرجوع إلى (لا تنقض) فى موارد الاستصحاب. 
والحاصل: أن (لا تنقض) فى مرتبه فوق مرتبه (أوفوا بالعقود) فإن 

اعتبرت الآيه مرجعا كان (لا تنقض) دليل المرجعء وإن كان (لا تنقض) مرجعا 
كان دليل اعتبار ظاهر الآيه مرجعا فى مقام الشكك. لا نفسها. والسر فى ذلككث: أن 
الشكك الموجب للرجوع إلى (لا تنقض) غير الشكك الموجب للرجوع إلى عموم 
الآيه. فافهم واغتنم. 

قاعده التسامح مسأله أصوليه 

إذا عرفت ما ذكرنا ظهر لكك أن قاعده التسامح مسأله أصوليه؛ لأنها 

بعد إتقانها واستنباط ما هو مراد الشارع منها من غالب الأخبار المتقدمه» فهى 
شئ يرجع إليه المجتهد فى استحباب الأفعال وليس ما ينفع المقلد فى شئ؛ لأن 
العمل بها يحتاج إلى إعمال ملكه الاجتهاد وصرف القوه القدسيه فى استنباط 
مدلول الخبر» والفحص عن معارضه الراجح عليه أو المساوى له ونحو ذلكك مما 
يحتاج إليه العمل بالخبر الصحيح, فهو نظير مسأله حجيه الخبر الواحد ومسألتى 
الاستصحاب والبراءه والاحتياط فى أنها يرجع إليها المجتهد ولا ينفع المقلد. وإن 
كانت نفس القاعده قطعيه المراد من حيث العموم أو الخصوص. 

ومما ذكرنا ظهر أن إطلاق الرخصه للمقلدين فى قاعده التسامح غير 


جائزء كيف ودلاله الأخبار الضعيفه غير ضروريه؛ فقد يظهر منها ما يجب طرحهاء 


لمنافاته لدليل معتبر عقلى أو نقلى» وقد يعارض الاستحباب احتمال الحرمه الذى 
لا يتفطن له المقلدء وقد يخطأ فى فهم كيفيه العمل» إلى غير ذلكك من الاختلال. 


١69: ص‎ 


)1(-١‏ فى "ق " العقد الخارجى يرجع إلى. 


نعم» يمكن أن يرخص له ذلك على وجه خاص يؤمن معه الخطأء 

كتر خيص أدعيه كتاب (زاد المعاد) مثلا للعامى الذى لا يقطع باستحبابهاء وهو 
فى الحقيقه إفتاء باستحبابهاء لا إفتاء بالتسامح. 

الاعتراض الثانى 

ومن جمله ما أورد على تلكك الأخبار ما حكى عن جماعه )١(‏ من أن (7) تلكك 
الأخبار الداله على أن مقدار الثواب الذى أخبر به فى العمل الثابث استحبابه 

- كزياره عاشوراء مثلا - يعطى العامل وإن لم يكن ثواب هذا العمل على ذلكك 
المروى» فهى ساكته عن ثبوت الثواب على الفعل الذى أخبر بأصل الثواب 
عليه. 

ويجاب عن ذلكك باطلاق الأخبار. نعم قوله عليه السلام فى روايه صفوان 
المتقدمه: (من بلغه شئ من الثواب على شئ من الخير فعمل... الخ) (50) ظاهر 
فيما ذكره الموردء بل لا يبعد استظهار ذلك من بعض آخرء مثل الروايه الثانيه 
لمحمد بن مروان عن أبى جعفر عليه السلام () كما لا يخفى. 

لكنه ظهور ضعيفء مع أن فى إطلاق البواقى كفايه. والمقيد هنا لا يعارض 
المطلق حتى يحمل المطلق عليه» مع أن صريح بعضها الاختصاص بورود الروايه 
فى أصل الرجحان والخيريه. مثل قوله عليه السلام فى روايه الإقبال المتقدمه: (من 
بلغه شئ من الخير فعمل به) (0) وقوله عليه السلام فى الروايه الأولى لهشام: (من 


1١6١: ص‎ 


."6 منهم المحقق الخوانسارى قدس سره فى مشارق الشموس فى مسأله استحباب الوضوء لحمل المصحف:‎ )1(-١ 
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الذى... الخ. 
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بلغه شئ من الثواب فعمله) فإن الظاهر من (شئ من الثواب) بقرينه فعله 

هو نفس الفغل المسفحي» وكذا الروايه الأولى لمحمد بن هروات (1) والتبوع 
العامى (0. 

الاعتراض الثالث 

ومنها: ما قيل: من أن الروايات مختصه بما ورد فيه الثواب» فلا يشمل 

ما دل على أصل الرجحان ولو استلزمه الثواب. 

وأجيب عنه بأن الرجحان يستلزم الثواب» فقد ورد الثواب» ولو بدلاله ما 

ورد عليه التزاما. 

وفيه: أن المخبر بأن الله تعالى قال: (افعلوا كذا) ليس مخبرا بأن الله يثيب 

عليه؛ إذ الأمر لا يدل على ترتب الثواب على فعل المأمور به بإحدى الدلالات. 
نعم العقل يحكم باستحقاق الثواب عليه؛ إلا أن يقال: إن الأخبار بالطاب 
يستلزم عرفا الأخبار بالثواب. 

والأحسن فى الجواب أن يقال: كثيرا من الأخبار المتقدمه خال عن 

اعتبار بلوغ الثواب على العملء مثل روايه ابن طاووس والنبوى» وقد عرفت أن 
المراد بالثواب فى أوليى روايات هشام وابن مروان كالمراد بالفضيله فى النبوى هو 
نفس العمل بعلاقه السببيه» كما فى قوله تعالى: (وسارعوا إلى مغفره من 
ربكم) (9). 

الاعتراض الرابع 

ومنها: أن هذه الأخبار معارضه بما دل على لزوم طرح خبر الفاسق وجعل 


وأجيباعنة بأله لا تعارض)انظزا إلى أن هذه الأختاز لا ندل على خعواز 
الركون إلى خبر الفاسق وتصديقه؛ وإنما تدل على استحباب ما روى الفاسق 
استحبابه. 

١0١: ص‎ 


.181 تقدم فى الصفحه‎ )1(-١ 
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وفيه: أن هذا وإن لم يكن تصديقا له» إلا أن معنى طرح خبر الفاسق 

جعل احتمال صدقه كالعدم: وظاهر هذه الأخبار الاعتناء باحتمال صدقه وعدم 
جعله كالعدمء ولهذا لو وقع نظير هذا فى خبر الفاسق الدال على الوجوب لكانت 
أدله طرح خبر الفاسق معارضه له قطعا. بل قد عرفت مما ذكرنا أن هذا فى 
الحقيقه عمل بخبر الفاسق. 

وربما يجاب أيضا بأن النسبه بينهما عموم من وجه. والترجيح مع هذه الأخبار. 
والتحقيق فى الجواب: أن دليل طرح خبر الفاسق إن كان هو الاجماع 

فهو فى المقام غير ثابت» وإن كان آيه النبأ فهى مختصه - بشهاده تعليها - 
بالوجوب والتحريمء فلا بد فى التعدى عنهما من دليل مفقود فى المقام. 
الاعتراض الخامس 

ومنها: أن الأخبار بترتب الثواب على العمل المذ كور لا يستلزم 

الأمتتحبات. 

وأجيب: بأن الثواب لا يكون إلا فيما يرجح فعله على تركه؛ وليس 

المستحب إلا ما كان كذلكك [وجاز تركه] .)١(‏ 

الايراد على الجواب 

وفيه: أن الثواب قد يكون على إتيان الشئ لاحتمال كونه مطلوبا 

راجحاء وهذا لا يحتاج فى ترتب الثواب إلى رجحان آخر غير الرجحان المحتمل. 
وقد ذكرنا سابقا أن هناكك شيئين: أحدهما: فعل محتمل المطلوبيه لداعى احتمال 
كونه مطلوباء وهو معنى الاحتياط. وهذا لا يحتاج فى ترتب الثواب عليه إلى 


صدور طلبه فى الشارع؛ بل يكفى احتمال كون الفعل مطلوبا مع كون داعى 


الفعل هو هذا الاحتمال. والثانى: مجرد إتيان محتمل المطلوبيه من دون ملاحظه 
كون الداعى هو الاحتمال» وهذا لا يترتب الثواب عليه إلا إذا ورد الأمر به 
ص ١67:‏ 


)١( -١‏ ما بين المعقوفتين غير موجود فى " ق 


شرعاء لأن ترتب الثواب لا يكون فى فعل إلا إذا كان الداعى عليه طلبا محققا 
أو محتملاء واحتمال الأمر موجود لكنه لم يصر داعيا بالفرض. فإذا كان الأمر 
المحقق غير موجود. فلا ثواب. 

حاصل الايراد 

فحاصل الايراد: أنه كما يمكن أن تكون الأخبار محموله على الوجه 

الثانى - بأن يكون الشارع قد طلب بهذه الأخبار مجرد فعل محتمل المطلوبيه» 
فيكون إخباره بالثواب عليه كاشفا عن أمره به ليكون هذا الثواب المخبر به 
بإزاء موافقه الاستحباب الذى كشف عنه بيان الثواب - كذلكك يحتمل أن 
يكون إخباره هذا بالثواب على الوجه الأول ويكون بيانا لما يحكم به العقل من 
استحقاق العامل لداعى احتمال المطلوبيه الثواب المرجو ولو على فرض مخالفته 
للواقع» فيكون الأخبار مختصه بما إذا فعل الفعل لداعى احتمال المطلوبيه. 

بل وربما يدعى أن هذا هو الظاهر من هذه الأخبار مع تفاوتها فى مراتب 
الظهورء فإن قوله عليه السلام فى غير واحد منها: (ففعله رجاء ذلك الثواب) 
كالصريح فى ذلكك. وما خلا عن هذا القيد فإنما يستفاد منه كون الداعى إلى 
الفعل احتمال المحبوبيه» من جهه تفريع إتيان الفعل على البلوغ بالفاء الذى 

هو ظاهر فى الترتيب» فإن العمل لا يترتب على البلوغ ولا تأثير للبلوغ فيه على 
وجه سوى كون ما يورثه البلوغ من القطع أو الظن أو الاحتمال داعيا إلى 
العمل. 

اللهم إلا أن يمنع من دلاله الفاء على ما ذكر من السببيه والتأثير» بل 


هى عاطفه على نحو قوله: (من سمع الأذان فبادر إلى المسجد كان له كذا) 


فالأخبار الخاليه عن تعليل الفعل برجاء الثواب غير ظاهره فى مضمون الأخبار 
المشتمله على التعليل» بل هى ظاهره فى ترتب الثواب على نفس الفعلء واللازم 
من ذلكك كونها مسوقه لبيان استحبابه» لما عرفت من أن إتيان محتمل المطلوبيه 
بما هو لا يوجب الثوابء فالأخبار بثبوت الثواب عليه بيان لاستحبابه» ومؤيد 
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ما ذكرنا فهم الأصحاب القائلين بالتسامح. 

الاعتراض السادس 

ومنها: أن هذه الأخبار لو نهفيت: للذلاله:غلئ استحيات الشرع بمجرد 

وزوة الزوانة القنه لضت للذلالةفلى وجوت القن ذلك لآن الرواية إذا 
دلت على الوجوب فيؤخذ بها ويحكم بكون الفعل طاعه والمفروض أن المستفاد 
من الروايه كون طلبه على وجه يمنع من نقيضه فيثبت الوجوب. 

وقد يجاب بأنا لم نعمل بالروايه الضعيفه حتى يلزمنا الأخذ بمضمونهاء 

وهو الطلب البالغ حد الالزام والمنع من النقيضء وإنما عملنا بالأخبار الداله 

على استحباب ما ورد الروايه بأن فيه الثواب» وهذا منه» فيستحب وإن كان 

واجبا على تقدير صدق الروايه فى الواقع» ولا تنافى بين وجوب الشئ واقعا 
واستحبابه ظاهرا. 

والأولى فى الجواب هو: أنا لو قلنا أيضا بحجيه الخبر الضعيف بهذه 

الأخبار:فإثما تقول بحجيته فى أصل رجحات الفعل دوك خصوضياته من الندت 
أو الوجوبء فإن الواجب فيها التوقف والرجوع إلى الأصول العمليه» كأصاله 
البراءه» وكم من حجه شرعيه يبعض فى مضمونها من حيث الأخذ والطرح. 
وهناكك أيضا بعض الاحتمالات التى ذكروها فى معنى هذه الأخبار» لم نتعرض لها 
لبعدها وعدم فائده مهمه فى ردها. 


١08: ص‎ 


وينبغى التنبيه على أمور 

الأول 

احتمال التحريم فى مورد التسامح 

إنه إذا احتمل الفعل المذكور التحريم احتمالا مستندا إلى روايه أو فتوى 
فقيه. فإن قلنا بالتسامح من باب الاحتياط فهو غير متحقق, لأن احتمال الحرمه 
أولى بالمراعاه» ولا أقل من مساواته مع احتمال الرجحان فى الفعل. 

اللهم إلا أن يقال: الذى لا يتأتى مع احتمال الحرمه هو الاحتياط بمعنى 

الأخذ بالأوثق» وأما قاعده جلب المنفعه المحتمله فتوقفها على عدم احتمال 
الحرمه محل نظرء إذ الغرض قد يتعلق بخصوص المنفعه المحتمله فى الفعل. 
إلا أن يقال: إن الكلام فى الحسن العقلى وحكم العقل باستحقاق من 

أتى بمحتمل المطلوبيه رجاء محبوبيته الثواب» والعقل هنا غير حاكم. 

نعم» لو فرض كون المحبوبيه المحتمله على تقدير ثبوتها واقعا أقوى من 
محبوبيه التركك المحتمله؛ فالظاهر ترجيح الفعل» ومن هنا ربما يحكم برجحان 
فعل ما احتمل وجوبه وكراهته وتركك ما احتمل حرمته واستحبابه» هذا من حيث 
قوه المحبوبيه. 

وأما من حيث إن دفع الضرر أولى من جلب النفع» فلا إشكال فى ترجيح 


١606: ص‎ 


احتمال )١(‏ الفعل أو التركك. 

وأما بناء على أخبار التسامح, فالظاهر إطلاقها وعدم تقييدها بعدم 

احتمال الحرمه؛ نعم؛ ما اشتمل منها على التعليل برجاء الثواب ظاهر فى صوره 

عدم احتمال الحرمه؟ لكنكك قد عرفت أن المعتمد فى الاستدلال هو إطلاق غيرهاء 
والمطلق هنا لا يحمل على المقيد» كما لا يخفى. اللهم إلا أن يدعى انصراف تلكك 
الاطلاقات أيضا إلى غير صوره احتمال التحريم» وعلى الاطلاق فففى صوره 
احتمال الحرمه فيما وردت الروايه الضعيفه باستحبابه يتعارض استحباب الفعل 
لأجل الأخبار واستحباب التركك لأجل قاعده الاحتياط. 

والظاهر عدم التعارضء بل نحكم بكون كل من الفعل والتركك مستحباء 

ولا ضير فى ذلكء كما إذا دل على استحباب شئ دليل معتبر ودل على تحريمه 
أماره غير معتبره - كالشهره مثلا - فإن فعله من حيث هو مستحبء وتركه 

لداعى احتمال مبغوضيته للمولى أيضا محبوبء فلم يتوجه الاستحبابان إلى 

الفعل المطلق والترك المطلق (1) ثم لو فرض حكم العقل بأن دفع مضره التحريم 
المحتمله أولى من جلب منفعه الاستحباب المقطوع به حكم الشارع بطلب 

محتمل التحريم واستحبابه» فلا بد من تقييد الأخبار بما عدا صوره احتمال 

التحريم. 

١02: ص‎ 


)1(-١‏ فى " ق " احتمال لزوم الفعل أو التركك. 
"- (9) فى " قى " والترك المطلق بشئ لو فرض حكم العقل بأن دفع ضرر التحريم المحتمل أولى من جلب الاستحباب 
المقطوع به. فحينئذ حكم الشارع بطلب... الخ وفى كلا العبارتين اضطراب» كما لا يخفى. 


الثانى 

يعتبر فى مورد التسامح أن لا يكون موهوما 

هل يعتبر فى الروايه الضعيفه أن تفيد الظن؟ أو يكفى فيها أن لا تكون 
موهونه؟ أو لا يعتبر ذلكك أيضا؟ وجوه. منشأها إطلاقات النصوص والفتاوى» 
وإمكان دعوى انصراف النصوص التى هى مستند الفتاوى إلى صوره عدم كون 
مضموق الرواية موهوماء أو إلى صوره كوته مظتوناء والاحتمال الأوسط أوسط: 
الثالث 

التسامح فى ما بلغ عن طريق العامه 

هل يعتبر فيها أن تكون مدونه فى كتب الخاصه أم لا؟ الأقوى هو الثانى» 
لاطلاق الأخبار. 

وقد حكى عن بعض منكرى التسامح )١(‏ إلزام القائلين به بأنه يلزمهم أن 
يعملوا بذلك, مع ما ورد من النهى عن الرجوع إليهم وإلى كتبهم (). 

وفيه: أنه ليس رجوعا إليهم» ومجرد الرجوع إلى كتبهم لأخذ روايات 

الآداب والأخلاق والسئن مما لم يثبت تحريمه. 

الرابع 

الخبر الضعيف فى القصص والمواعظ 

حكى عن الشهيد الثانى قدس سره فى الدرايه أنه قال: جوز الأكثر العمل 
بالخبر الضعيف فى نحو القصص والمواعظ وفضائل الأعمالء لا فى صفات الله 


ص :اث ١‏ 


033 حكاه ضاحت الحدائق قدس سرمعن يعقل مشابيكةة الحدائق الناشر .0 ؟ فى الأغسال المستوته: 


7/ الباب‎ “٠8 :١ من أبواب صفات القاضى الحديث 87؛ وما رواه فى العيون‎ ١١ الباب‎ ٠١9 :18 مثل ما رواه فى الوسائل‎ )75( -١ 
.29” الحديث‎ 


وأحكام الحلال والحرام» وهو حسن حيث لم يبلغ الضعيف حد الوضع والاختلاق» 
(اننهى) 0 

أقول: المراد بالخبر الضعيف فى القصص والمواعظ هو نقلها واستماعها 

وضبطها فى القلب وترتيب الآثار عليهاء عدا ما يتعلق بالواجب والحرام. 

والحاصل: أن العمل بكل شئ على حسب ذلكك الشئ» وهذا أمر 

وجدانى لا ينكر. ويدخل حكايه فضائل أهل البيت عليهم السلام ومصائبهم» ويدخل 
فى العمل الأخبار بوقوعها من دون نسبه إلى الحكايه على حد الأخبار (1) بالأمور 
الوارده بالطرق المعتبره» بأن يقال: كان أمير المؤمنين عليه السلام يصلى كذا ويبكى 
كذاء ونزل على مولانا سيد الشهداء عليه السلام كذا وكذاء ولا يجوز ذلكك فى الأخبار 
الكاذبه» وإن كان يجوز حكايتهاء فإن حكايه الخبر الكاذب ليس كذباء مع أنه 

لا يبعد عدم الجواز إلا مع بيان كونها كاذبه. 

تأييد جواز نقل 

الضعيف بما 

دل على 

رجحان الإعانه على البر 

ورجحان الابكاء 

ثم إن الدليل على جواز ما ذكرنا من طريق العقل: حسن العمل بهذه 

مع أمن المضره فيها على تقدير الكذب. وأما من طريق النقل: فروايه ابن 

طاووس رضى الله عنه والنبوى (1) مضافا إلى إجماع الذكرى (5) المعتضد بحكايه ذلك 


وربما يؤيد جواز نقل هذه الأخبار بما دل على رجحان الإعانه على البر 
والتقوى (0) وما دل على رجحان الابكاء على سيد الشهداء عليه السلام ما دامت 


١6/: ص‎ 


از الدرانه 13 

-١‏ (1) فى " ط ": على حد الاجتهاد بالأ-مور الوارده بالطرق المعتمده. كأن يقال: كان أمير المؤمنين عليه السلام يقول كذا 
ويفعل كذا ويبكى كذا... 

-0) تقدمتا فى الصفحه 18#., 

*- (©) تقدم فى الصفحه /ا1. 

ه- (2) المائده. هم ؟. 


الغبراء والسماء وأن (من أبكى وجبت له الجنه) .)١(‏ 

وفيه: أن الإعانه والابكاء قد قيد رجحانهما - بالاجماع - بالسبب المباح» 

فلا بد من ثبوت إباحه السبب من الخارج حتى يثبت له الاستحباب بواسطه دخوله 
فى أحد العنوانين» فلا يمكن إثبات إباحه شئ وعدم تحريمه بأنه يصير مما يعان 

به على البر» ولو كان كذلكك لكان لأدله الإعانه والابكاء قوه المعارضه لما دل على 
تحريم بعض الأشياء. كالغناء بالملاهى لإجابه المؤمن ونحو 

ذلك. 

الخامس 

هل يلحق فتوى الفقيه بالروايه؟ 

أنه هل يلحق بالروايه - فى صيرورته منشأ للتسامح - فتوى الفقيه 

يرجحان عمل أم لا؟ لا إشكال فى الالحاق بناء على الاستناد إلى قاعده 

الاحتياط. 

وأما على الاستناد إلى الأخبار: فالتحقيق أن يقال: إن كان يحثمل 

استناده فى ذلكك إلى صدور ذلكك من الشارع أخذ به. لصدق (البلوغ) بإخباره. 
وأما إن علم خطاؤه فى المستند بأن اطلعنا أنه استند فى ذلكك إلى روايه لا دلاله 
فيها فلا يؤخذ به وإن احتمل مطابقته للواقع» لأن مجرد احتمال الثواب غير كاف 
بمقتضى الأخبار» بل لا بد من صدق (البلوغ) من الله تعالى أو النبى 

صلى الله عليه وآله وأقل ذلك احتمال صدقه فى حكايته» والمفروض أنا نعلم بأن هذا 
الرجل مخطئ فى حكايته» فهو نظير ما إذا قال الرجل: سمعت عن النبى 


صلى الله عليه وآله أن فى كذا ثواب كذاء مع أنا لم نشكك فى أنه سمع من رجل اشتبه 


عليه برسول الله (7) صلى الله عليه وآله وأما الاكتفاء بمجرد احتمال أن يكون 


١094: ص‎ 


.598 - راجع بحار الأنوار ©: //الا‎ )1(-١ 


)0(-١‏ فى " ط " سمع رجلا اشتبه برسول الله. 


رسول الله صلى الله عليه وآله قال كذاء فهو اكتفاء بمجرد الاحتمال ولا يحتاج إلى 
قيد (البلوغ). وكذا لو علمنا أنه استند فى ذلكك إلى قاعده عقليه. فإن 

(البلوغ) منصرف إلى غير ذلكك. 

استحقاق الثواب على مقدمه الواجب 

ومن ذلكك يظهر أن ما حكى من حكم الغزالى باستحقاق الثواب على 

فعل مقدمه الواجب )١(‏ لا يصير منشأ للتسامح لأن الظاهر عدم استناده فى ذلكك 
إلا إلى قاعده عقليه. مثل تحسين العقل للاقدام على تهيئه مقدمات الواجب 

ونحو ذلك. 

ومنه يظهر ما فيما ذكره المحقق القمى قدس سره فى القوانين: من إمكان كون 
ذلك منشأ للتسامح (5). وأضعف من ذلكك ما ذكره فى حاشيه منه على هذا الكلام: 
من أن القول بالاستحباب فى مثل المقام يستلزم تسديس الأحكام (5). 

السادس 

إلحاق الكراهه بالاستحباب فى التسامح 

أن المشهور إلحاق الكراهه بالاستحباب فى التسامح فى دليله» ولا إشكال 

فيه بناء على الاستناد إلى قاعده الاحتياط. وأما بناء على الاستناد إلى الأخبار: 

فلا بد من تنقيح المناط بين الاستحباب والكراهه؛ وإلا فموارد الأخبار ظاهر 
الاختصاص بالفعل المستحب. فلا يشمل تركك المكروه؛ إلا أن يدعى عموم لفظ 
(الفضيله) فى النبوى؛ بل عموم لفظ (الشئ) فى غيره للفعل والتركء فتأمل» 
مضافا إلى ظاهر إجماع الذكرى. 


١8:0: ص‎ 


)١( -١‏ قال المحقق القمى قدس سره فى القوانين :٠١* :١‏ " وأما المدح والثواب على فعلها فالتزمه بعض المحققين ونقله عن 
العؤالي” : 
؟- (73) قوانين الأصول .,٠١8- 1١ :١‏ 


-60) قوانين الأصؤل 2 116-:6 31 


السابع 

هل يجوز الافتاء باستحباب مورد التسامح؟ 

قيل: إن المستفاد من الأخبار هو إعطاء الثواب لمن بلغه الروايه» فليزم 

الاقتصار على مدلولهاء فإفتاء المجتهد باستحبابه مطلقا مشكل. نعم» للمجتهد 

أن يروى الحديث ثم يفتى بأن من عمل بمقتضاه كان الأجر له انتهى 

مص كه كك 

وفيه أولا: ما عرفت من أن الأخبار المتقدمه إنما دلث على جواز 

العمل بالأخبار الضعيفه فى السننء فالأخبار الضعيفه فى مقام الاستحباب 

بمنزله الصحاح, وحينئذ فلا بأس بنقل المجتهد لمضمونها وهو الاستحباب 
المطلق» فيكون بلوغ الروايه إلى المجتهد عثورا على مدركك الحكم. لا قيدا 
لموضوعه. 

وثانيا: أنه لو سلمنا عدم دلاله تلكك الأخبار إلا على استحباب الفعل فى 

حق من بلغه لا على حجبه ما بلغ لمن بلغ» لكن نقول: قد عرفت أن أمثال هذه 
المسائل مسائل أصوليه ومرجع المجتهد فى الأحكام الشرعيه دون المقلد» فالقيود 
المأخوذه فى موضوعها إنما يعتبر اتصاف المجتهد بها دون المقلد. ألا ترى أن 
المعتبر فى استصحاب الحكم الشرعى كون المجتهد شاكا فى بقاء الحكم وارتفاعه 
والمعتبر فى الاحتياط كون المجتهد شاكا فى المكلف به؟ وكذا الكلام فى البراءه 
والتخيير» والسر فى ذلكك أو هذه القيود يتوقف تحققها إثباتا ونفيا فى مراجعه 
الأدله وبذل الجهد واستفراغ الوسع فيهاء وكل ذلكك وظيفه المجتهد, فكأنه يفعل 


ذلك من طرف المقلد» ويسقط الاجتهاد عنه بفعله. 


١21: ص‎ 


)1(-١‏ مناهج الأصول: الفائده الأولى. 


وهذا بخلاف القواعد الفرعيه الظاهريه؛ فإن القيود المأخوذه فى 

موضوعاتها نظير القيود المأخوذه فى الأحكام الواقعيه - كالسفر والحضر والصحه 
والمرض - يشتركك فيها المجتهد والمقلد» من دخل فى الموضوع ثبت له الحكمء 
ومن خرج فلاء كالاستصحاب والاحتياط والبراءه والتخيير فى الشبهه 

الموضوعيه فى الأمور الخارجيه. وقد عرفت سابقا وستعرف أن إثبات بلوغ 
الثواب على وجه لا يعارضه بلوغ العقاب أو ثبوته ليس من وظيفه المقلد. 

وأما ثالثا: فلانا لو سلمنا كون بلوغ الثواب قيدا لموضوع الحكم 

الفرعى - بأن يناط الاستحباب به وجودا وعدما بالنسبه إلى المجتهد والمقلد - 
لكن نقول: إن إفتاء المجتهد بالاستحباب وإن كان إفتاء بما لم يدل عليه دليل 
الاستحباب - لأن الفرض اختصاصه بمن بلغه الثواب - إلا أن هذا مما لا 

يترتب عليه مفسده عمليه ولا يوجب وقوع المقلد فى خلاف الواقع إذ المقلد 
حين العمل يعتمد على فتوى المجتهد, فهذه الفتوى محققه لموضوع حكم العقل 
[بقاعده التسامح إذا أخذها من المجتهد, أو حكم عقله بها] )١(‏ والنقل فيه 
باستحقاق الثواب» حيث إن المقلد إنما يأتى بالفعل رجاء للثواب» وفى هذا 
الجواب نظر لا يخفى. 

الثامن 

هل يجوز للمقلد أن يعمل بالتسامح. 

هل يجوز للمقلد أن يعمل بقاعده التسامح إذا أخذها تقليدا من المجتهد 

أو حكم عقله بها - بناء على الاستناد فيه إلى الاحتياط - أم لا؟ الظاهر من 


فى نعو الأول 1ل 


١87: ص‎ 


." ما بين المعقوفتين غير موجود فى " ط‎ )١(-١ 
التنبيه الحادى عشرء وعوائد الأيام: 728 الأمر الرابع.‎ 88١ ؟- (3) راجع مفاتيح الأصول:‎ 


والتحقيق: أن قاعده التسامح - كما عرفت سابقا - مسأله أصوليه يرجع 

إليها المجتهد فى إثبات الاستحباب. ودعوى جواز رجوع المقلد إليها إذا أمكنه 
تشخيص الموضوع - بأن يفهم دلاله الروايه الضعيفه وسلامتها عن المعارضه 

ببلوغ الحرمه. أو ثبوتها بدليل معتبر» ويفهم على تقدير المعارضه ترجيح مدلول 
أحدهما على الآخر من حيث قوه الدلاله أو وجود الجابر» إلى غير ذلكك - معارضه 


بجواز ذلكك فى سائر القواعد الأصوليه» مثل العمل بالأصول فى الأحكام الشرعيه. بل العمل بالأدله الشرعيه مثل الكتاب, بأن 
يفهم دلالتهما وسلامتهما 


عن المعارن: كنا لايق : 

فالأقوى عدم جواز رجوع المقلد إليها إلا فى طائفه من الموارد التى يعلم 
المجتهد بعدم ثبوت الحرمه فيها وثبوت الأخبار الضعيفه الواضحه الدلاله بحيث 
يأمن المجتهد وقوع المقلد فى خلاف الواقع» لكن العمل بقاعده حينئذ أيضا 
جائز بعد تقليد المجتهد فى تحقيق شروطها وانتفاء موانعها. 

التاسع 

حمل الخبر الضعيف الظاهر فى الوجوب على الاستحباب 

إذا وردت روايه ضعيفه بالوجوب أو الحرمه. فقد عرفت فى أصل المسأله 
جواز الحكم بالاستحباب والكراهه, للأخبار - وإن قلنا بدلالتها على العمل 
بالروايه الضعيفه فى السئن - لأن التبعيض فى مدلولات الحجج الظاهريه أخذا 
وطرحا ليس ببديع» فيحكم فى الفعل المذكور بأن فيه - أو فى تركه - الثواب 
للأخبار» ولا يحكم بثبوت العقاب على خلافه. لأصاله البراءه وعدم حجيه 


وكأن هذا مقصود الفقهاء - وإن أبت عنه عباراتهم - حيث يقولون بعد 
ذكر الروايه الضعيفه الداله على الوجوب: (إن الروايه ضعيفه فتحمل على 
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الاستحباب) [وحيث إن هذا الكلام تصريح فى الحمل على الاستحباب على 
ضعف الروايه» طعن عليهم بأن ضعف الروايه كيف يصير قرينه للحمل على 
الاستحباب]؟ )١(‏ وأنت خبير بأن هذا شئ غير معقول لا يصدر عن عاقل 

فضلا عن الفحولء فمرادهم - كما عن صريح شارح الدروس رحمه الله - هو أن 
الحكم بالنسبه إليها (؟) الاستحباب (): وأما معنى حمل الروايه على الاستحباب 
فهو أن يؤخذ بمضمونها من حيث الثواب دون العقاب, فكأنه قد ألغيت دلالتها 
على اللزوم وعدم جواز الترككء تنزيلا لغير المعتبر منزله المعدوم. 

العاشر 

إذا ورد دليل معتبر على عدم استحباب التسامح 

إذا وردت روايه ضعيفه بالاستحباب وورد دليل معتبر على عدم 

استحبابه» ففى جواز الحكم بالاستحباب من جهه الروايه الضعيفه وجهانء بل 
قولان» صرح بعض مشايخنا (؟) بالثانى لأن الدليل المعتبر بمنزله الدليل القطعى؛ 
فلا بد من التزام عدم استحبابه وترتيب الآثار عدم الاستحباب عليه كما لو قطع 
بعدم الاستحباب. 

وفيه: أن الالتزام بعدم استحبابه ليس إلا من جهه ما دل على حجيه ذلكك 

الدليل المعتبر» وهو معارض بالأخبار المتقدمه, وإن سلمنا أنها لا تثبت حجيه 
الخبر الضعيفء بل مجرد استحباب فعل ما بلغ عليه الثواب» إذ لا مدخل لهذا 
التعبير فى المعارضه. فإن معنى حجيه الخبر الصحيح تنزيله منزله الواقع» ولا معنى 
لذلك إلا جعل مضمونه - أعنى عدم الاستحباب - حكما للمكلف فى مرحله 


ص رف ١‏ 
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الظاهر» ومضمون تلكك الأخبار جعل الاستحباب حكما له فى الظاهر. وأما تنزيل 
هذا الدليل المعتبر منزله القطع فى عدم جواز العمل بتلكك الأخبار فى مقابله فهو 
ضعيف جداء لأن الأخبار المتقدمه من جهه اختصاصها - كالفتاوى - بغير 
صوره القطع لا تجرى فى صوره القطع, فكأن الشارع قال: (إن من بلغه الثواب 
على عمل أو لم يقطع بكذبه فيستحب له ذلكك العمل) والدليل المعتبر إنما هو 
بمنزله القطع بالنسبه إلى الأحكام المترتبه على صفه القطع. كيفء ولو كان كذلكك 
لا يحسن الاحتياط مع وجود الدليل المعتبر» لأنه بمنزله القطع الذى لا احتياط 
معه. وكذا ولو نذر أحد أن يصوم ما دام قاطعا بحياه زيد» فزال قطعه بها مع دلاله 
الدليل المعتبر - كالاستصحاب أو البينه - عليهاء فإنه لا ينبغى التأمل فى عدم 
وجوب الصوم. 

والسر فى ذلكك كله: أن الشارع نزل المظنون بالأدله المعتبره منزله الواقع 
المقطوع به. فيترتب عليه آثار الواقع» ونزل المحتمل بالمقابل للمظنون بمنزله 
غير الواقع المقطوع بعدمه لا أنه نزل صفه الظن منزله صفه القطع ونزل نفس 
الاحتمال المرجوح منزله القطع بالعدم, فالتتزيلات الشرعيه فى الأدله الغير 
العلميه بالنسبه إلى المدرك. لا الادراكء فالتسامح والاحتياط وعدم وجوب 
الصوم فى الأمثله المذكوره تابعه لنفس الاحتمال؛ وعدم القطع لا يرتفع بما دل 
على اعتبار الأدله الظنيه» ولذا لا ينكر الاحتياط مع قيام الأدله المعتبره. 

والعجب ممن أنكر التسامح فى المقام مع أنه تمسكك لاثباته بقاعده الاحتياط! 
فالتحقيق: أنه لا إشكال فى التسامح فى المقام من باب الاحتياط» بل هو 


إجماعى ظاهرا. وأما من باب الأخبار: فمقتضى إطلاقها ذلكك أيضاء إلا أن يدعى 


انصرافها إلى غير ذلك ولا شاهد عليه فيقع التعارض بين هذه الأخبار وأدله 
حجيه ذلك الدليل المعتبر لا نفسه. لاختلاف الموضوع, ومقتضى القاعده وإن 
كان هو التساقطء إلا أن الأمر لما دار بين الاستحباب وغيره وصدق بلوغ 
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الثواب - ولو من جهه أخبار بلوغ الثواب - حكم بالاستحباب تسامحا. 

فإن قلت: أخبار بلوغ الثواب لا تعم نفسها. 

قلنا: هو غير معقولء إلا أن المناط منقح, فلا يقدح عدم العموم اللفظى 

لعدم تعلقه» فافهم. فالقول بالتسامح قوى جدا. 

الحادى عشر 

تعارض الخبرين الضعيفين 

لو ورد روايه ضعيفه بالاستحباب وأخرى بعدمه؛ فلا إشكال فى 

التسامح؛ لأن الخبر الضعيف ليس حجه فى عدم الاستحباب» فوجوده كعدمه. 
ومنه يعلم أنه لو كان الدال على عدم الاستحباب أخص مطلقا من الدال 

على الاستحباب, فلا يحمل هنا المطلق على المقيد ولا العام على الخاصء لأن 
دلاله الخبر الضعيف على عدم الاستحباب مطلقا أو فى بعض الأفراد كالعدم. 
الثانى عشر 

لو ورد روايه ضعيفه بالوجوب أو بالاستحباب وأخرى بالحرمه أو 

الكراهه؛ فلا إشكال فى عدم جريان التسامح من باب الاحتياط» كما لا يخفى؛ 
إلا إذا بنينا على ترجيح احتمال الحظر كراهه أو تحريما على احتمال المحبوبيه 
وجوبا أو استحباباء وتقديم احتمال اللزوم فعلا أو تركا على غيره. 

وأما من جهه الأخبار: وظاهر الروايات استحباب كل من الفعل والتركك. 

وهو غير ممكن, لأن طلب الفعل والتركك قبيح؛ لعدم القدره على الامتثال. وصرف 
الأخبار إلى استحباب أحدهما على وجه التخيير موجب لاستعمال الكلام فى 


الاستحباب العينى والتخييرى» مع أن التخيير بين الفعل والتركك فى الاستحباب 
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لا محصل له. فتعين خروج هذا الفرض عن عموم الاخبار» مضافا إلى انصرافها 
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بشهاده العرف إلى غير هذه الصوره. 

الثالث عشر 

ورود روايه ضعيفه فى خصوصيات ما علم استحبابه 

لو علم استحباب شئ وتردد بين شيئين» فلا إشكال فى استحباب 

المتيقن إذا كان بينهما قدر متيقن» ولا فيما إذا كانا متباينين ولم يكن 

قدر متيقن» وإنما الكلام فى استحباب غير المتيقن إذا ورد روايه ضعيفه أو فتوى 
فقيه» وفى استحباب أحد المتباينين. 

مثال الأول: ما إذا ورد روايه أو فتوى باستحباب الزياره الجامعه ولو مع 

عدم الغسل وباستحباب النافله ولو إلى غير القبله» وزياره عاشوراء مع فقد 

بعض الخصوصيات. 

ومثال الثانى: ما إذا تردد المسح المستحب بثلاث أصابع بين أن يكون 

طولا وأن يكون عرضا وكان على كل منهما روايه أو فتوى» فهل فى الاقتصار على 
أحدهما ثواب من باب التسامح؟ والكلام قد يقع من باب الاحتياط» وقد يقع 

من باب الأخبار. 

أما من باب الاحتياط: فالظاهر أن الاتيان بالفرد المشكوكك فى الأول 

وبأحد المتبائنين فى الثانى لاحتمال مصادفته لرضا المولى لا يخلو عن رجحانء وإن 
كان دون رجحان الاتيان بالمتيقن فى الأول والجمع بين المحتملين فى الثانى» 
لاستقلال العقل بالفرق بين من لم يتعرض للامتثال رأسا وبين من تعرض له 

بإتيان المحتمل» كما أن الاقدام على محتمل المبغوضيه لا يخلو عن مرجوحيه. وإن 


نعم» لا يسمى هذا احتياطاء لأن الاحتياط لغه وعرفا هو إحراز المقصود 
الواقعى سواء كان دفع ضرر أو جلب نفع» ويعبر عنه: الأخذ الأو اوور لا 
يتحقق إلا إذا انحصر المحتمل فى المأتى به بأن لا يكون فى الواقع محتمل سواه 
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كما فى محتمل المطلوبيه أو المبغوضيه مع عدم العلم الاجمالى ويسمى بالشكك فى 
التكليفء أو إذا جمع بين المحتملات كما فى الشكك فى المكلف به مع العلم 
بالتكليف. وهذان القسمان مشتركان فى استحقاق الفاعل ثواب الامتثال 

القطعى, أما الثانى فلأنه حصل القطع بالامتثال» وأما الأول فلأنه أيضا حصل 

القطع به على فرض ثبوته واقعا. 

وأما [دعوى كون] )١(‏ الاقتصار فى القسم الثانى على أحد [المحتملات 

فهو دون القسمين فى الرجحان. ومنع رجحانه لكون اقتصاره على هذه] (7) 
المحتملات كاشفا عن عدم كون الداعى له هو تحصيل رضا المولى - إذ لو كان 
هو الداعى ادعاه 20 إلى تحصيل اليقين بالجمع بين المحتملات - مكابره للوجدان 
الحاكم بحسن التعرض للامتثال» عكس التعرض للمخالفه. 

وأما الكلام فى استحباب هذا المحتمل من جهه الأخبار» فالتحقيق فيه: 

التفصيل بين ما كان من القسم الأول - وهو الفرد المشكوك - وبين ما كان من القسم 
الثانى - أعنى المثبائنين - فيشمل الأخبار الأول دون الثانى؛ لأنه إذا وردث روايه 
بأن مطلق الزياره الجامعه فيها كذاء فيصدق بلوغ الثواب على هذا المطلق» 

ومجرد ورود روايه أخرى على التقييد لا يمنع استحباب المطلق» لما عرفت فى 
الأمر الحادى عشر من أن المطلق فى الأخبار الضعيفه لا يحمل على المقيد فيهاء 
لعدم حجيه الخبر الضعيف فى نفى الاستحباب, بل لو فرض روايه معتبره على 
التقييد المستلزم للدلاله على عدم استحباب ما عدا محل القيد. فقد عرفت فى 

الأمر العاشر قوه جريان التسامح فيه أيضا. 
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وأما أحد محتملى المتبائنين فهو وإن صدق عليه بعد ورود روايه باستحبابه 

أنه مما بلغ عليه الثواب, إلا أن المحتمل الآخر أيضا كذلك, فإن حكم بثبوت 
استحبابهما معا فهو خلاف الاجماع؛ وإن حكم باستحباب أحدهما دون ا لآخر 
فهو ترجيح بلا مرجح, والتخيير مما لا يدل عليه الكلام. هذاء مع وضوح أن 
الأخبار منصرفه بشهاده فهم العرف إلى الشبهه الابتدائيه دون الناشئه من 

العلم الاجمالى. 

وأما فى القسم الأول: فالمعلوم الاجمالى حيث دار بين المطلق والمقيد. 

فيكون استحباب المقيد قطعيا ويشكك فى استحباب المطلق بما هو هوء فيتسامح 
فيما ورد فى استحبابه» فتأمل. 

بقى هنا شئ» وهو أنا )١(‏ إنما حكمنا فى القسم الأول بمجرد استحباب 

الفرد المشكوك. وأما إثبات كونه امتثالا للكلى المأمور به المردد بين المطلق والمقيد 
بحيث يترتب عليه أحكام ذلكك الكلىء فلا. مثلا إذا ورد الأمر بنوافل الظهر أو 
صلاه جعفر فشككنا فى أنه يشترط فيهما القبله أم لا؟ وورد روايه ضعيفه أو 
فتوى فقيه فى عدم اشتراطهما بالقبله» فالفرد المأتى بها على خلاف القبله لا يحكم 
عليها بأنها صلاه جعفر ولا أن الذمه برئت من نوافل الظهرء بل ولا (؟) من 
الأوامر القطعيه المتعلقه بمطلق الصلاه» فإن استحباب مطلق فعل تلكك الأجزاء 

ولو على خلاف القبله لا يستلزم الخروج عن عمومات الصلاه أو خصوصاتها. 

سر عدم التسامح فى شروط المستحبات 

وأجزائها 


ومنه يظهر أن نيه امتثال تلكك الأوامر القطعيه بهذا الفرد المشكوكك تشريع 


محرم. وهذا هو السر فى أنهم لا يتسامحون فى شروط الماهيات المستحبه وأجزائهاء 
بل يلتزمون فيها بالمتيقن متمسكين بأن العبادات توقيفيه» كما ذكروا ذلكك فى 
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جواز النافله إلى غير القبله» وفى جواز النافله مضطجعا ومستلقيا فى حال 
الاختيار ونحو ذلكك. 

فحاصل معنى التسامح الذى ذكرناه فى هذا المقام: أنه إذا ورد استحباب 
مطلق وورد استحباب مقيد بحيث يلزم منه نفى استحباب المطلق؛ فيحكم 
باستحباب المطلق ولو فى ضمن غير المقيدء لكن لا يحكم بكونه امتثالا لأمر 
قطعى ثبت فى المقام مرددا بين المطلق والمقيد» فافهم واغتنم. 

الرابع عشر 

التسامح فى الدلاله 

قد يجرى )١(‏ فى لسان بعض المعاصرين (1) من التسامح فى الدلاله نظير 
التسامح فى السند. بأن يكون فى الدليل المعتبر من حيث السند دلاله ضعيفه 
فكت بها الاستحاب تسامحا: 

وفيه نظرء فإن الأخبار مختصه بصوره بلوغ الثواب وسماعه فلا بد أن 

يكون البلوغ والسماع» ومع ضعف الدلاله لا بلوغ ولا سماع. نعم» قاعده 
الاحتياط جاريه» لكنها لا تختص بالدلاله الضعيفه» بل تجرى فى صوره إجمال 
الدليل واحتماله للمطلوبيه. 

الخامس عشر 

هل الاستحباب الثابت بالتسامح كسائر المستحبات؟ 

إذا ثبت استحباب شئ بهذه الأخبار فيصير مستحبا كالمستحبات 

الواقعيه» يترتب عليه ما يترتب عليها من الأحكام التكليفيه والوضعيه. 


والمحكى عن الذخيره: أنه بعد ذكر أنه يمكن أن يتسامح فى أدله السنن 
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بالأخبار المذكوره قال: لكن لا يخفى أن هذا الوجة إثما يفيد جره تركب الثوات 
على ذلكك الفعل» لا أنه أمر شرعى يترتب عليه الأحكام الوضعيه المترتبه على 
الأحكام الواقعيه» انتهى كلامه .)١(‏ 

أقول: وكأنه حمل الأخباز على عنوان الأحباط حى لا يكون القعل 

المحتمل فى ذاته محبوباء بل المحبوب هو الفعل مع كون الداعى عليه هو احتمال 
المحبوبيه؛ لا الاستحباب القطعى الحاصل من تلكك الأخبار» وحينئذ فالحق ما 
ذكره؛ لأن الفعل مع قطع النظر عن كون الداعى عليه هو رجاء الثواب وإدراكك 
مطلوب المولى ليس مستحبا لا عقلا ولا شرعاء ومع القيد المذكور لم يتعلق به 
طلب شرعى يكون إتيانه امتثالا لذلكك الطلب الشرعىء لما عرفت مفصلا من 

أن الفعل بهذا القيد بذاته موجب لاستحقاق الثوابء لا باعتبار صدور أمر فيه 
فحينئذ فالأحكام الوضعيه المترتبه فى المستحبات لا يترتب عليه. لكن قد عرفت 
أن الأخبار فى مقام إثبات الاستحباب الشرعى لمحتمل المحبوبيه من حيث هو 
هو. وحينئذ فهو كالمستحبات الواقعيه 1). 

السادس عشر 

التسامح فى أفضليه مستحب من مستحب آخر 

يجوز العمل بالروايات الضعيفه فى أفضيله مستحب من مستحب آخر. 

أما على قاعده الاحتياط: فواضح, لأن طلب المزيه المحتمله فى أحدهما محبوب 
عقلا. وأما على الأخبار: فلأن مرجع أفضيله أحدهما إلى استحباب تقديم 

الفاضل على المفضول فى الاختيار عند التعارضء فيشمله الأخبار» مضافا إلى 


١/١: ص‎ 


-(1) :ذخيره التعاد للسزؤارئ» #الواضؤوات المستحة»:وفه "لا آله كرد شرعى قرقن... على الأفراد الواقعيه 
)2(-١‏ فى " ط " فهو كأحد استحباب الواقعيه. والصحيح: فهو كأحد المستحبات الواقعيه. 


عموم ما تقدم عن الذكرى: من أن أخبار الفضائل يتسامح فيها عند أهل 

.)١( العلم‎ 

ومن هنا يظهر وجه المسامحه فى كراهه العبادات بمعنى قله الثواب. وأما 

لو حملنا الكراهه فيها على مجرد المرجوحيه من دون نقص الثواب بناء على أن 
المكروه من العبادات كالمعيوب الذى لا ينقص قيمته عن الصحيح - كما حكى 

عن بعض - ففيه إشكال. ولو حملنا الكراهه على المعنى الاصطلاحى فلا إشكال 

أيضا فى التسامح. 

السابيع عشر 

التسامح فى تعيين مصداق المستحب 

هل يجوز التسامح فى الروايه الغير المعتبره الداله على تشخيص مصداق 

المستحب أو فتوى الفقيه بذلكك؟ فإذا ذكر بعض الأصحاب أن هودا وصالحا 

على نبينا وآله وعليهم السلام مدفونان فى هذا المقام - المتعارف الآن فى وادى السلام - فهل 
يحكم باستحباب إتيان ذلكك المقام لزيارتهما والحضور عندهما أم لا؟ وكذا لو ورد 
روايه بدفن رأس مولانا سيد الشهداء عند أمير المؤمنين صلوات الله وسلامه عليهما فهل 
يستحب زيارته بالخصوص أم لا؟ وكذا لو أخبر عدل واحد بكون هذا المكان 

مسجدا أو مدفنا لنبى أو ولى. 

والتحقيق أن يقال - بعد عدم الاشكال فى الاستحباب العقلى من باب 

الاحتياط وجلب المنفعه المحتمله -: إن الأخبار وإن كانت ظاهره فى الشبهه 

الحكميه - أعنى ما إذا كانت الروايه مثبته لنفس الاستحباب لا لموضوعه - إلا 


أن الظاهر جريان الحكم فى محل الكلام بتنقيح المناط» إذ من المعلوم أن لا فرق 


بين أن يعتمد على خبر الشخص فى استحباب العمل الفلانى فى هذا المكان 
ص ١7/7:‏ 


)1١( -١‏ ذكرى الشيعه: 28 أحكام الميت» فى التلقين. 


- كبعض أماكن مسجد الكوفه - وبين أن يعتمد عليه فى أن هذا المكان هو 
المكان الفلانى الذى علم أنه يستحب فيه العمل الفلانى. مضافا إلى إمكان أن 
يقال: إن الاخبار بالموضوع مستازم للاخبار بالحكم, بل قد يكون الغرض منه 

هو الاخبار بثبوت الحكم فى هذا الموضوع الخاص. 

استلزام الاخبار بالموضوع الاخبار بالحكم 

والحاصل: أن التسامح أقوى. 

نعم» لو ترتب على الخبر المذكور حكم آخر غير الاستحباب لا يترتب 

عليه» لما عرفتء لو ثبت كيفيه خاصه للزياره من القريب بحيث لا يجوز من 
العبة كلذ حون لأن الفايق من الروابه انيحات حضوي هذا النكان لأ كرون 
الشخص مدفونا فيه» وكذا يستحب الصلاه فى المكان الذى يقال له: المسجد. 
ولا يجب إزاله النجاسه عنه. ولا يجوز الاعتكاف فيه إلى غير ذلك مما هو واضح 
من المطالب المتقدمه. 

الثامن عشر 

عدم مزاحمه حرمه التشريع الاستحباب التسامحى 

قد عرفت أن حرمه التشريع لا يزاحم هذا الاستحبابء سواء قلنا به 

من باب الاحتياط أم قلنا به من باب الأخبار» لأن موضوع التشريع منتف على 
التقديرين. 

لكن هذا فى التشريع العام وأما التشريع الخاص بأن يحكم الشارع بعدم 

مشروعيه عنوان بالخصوصء كأن ينفى الصوم فى السفر بقوله عليه السلام: (لا صيام 


فى السفر) (1) وقوله عليه السلام: (ليس من البر الصيام فى السفر) (؟) ونحو ما دل على 


و 


.١ من أبواب من يصح منه الصوم الحديث‎ ١١ الوسائل 7: 17 الباب‎ )1(-١ 
.١١ من أبواب من يصح منه الصوم الحديث‎ ١ الوسائل 7: 178 الباب‎ )7( -١ 


نفى الوتر فى النوافل )١(‏ بمعنى صلاه ركعه واحده. وقوله عليه السلام: (لا تطوع فى 
وقت فريضه) (1) أو (لا صلاه لمن عليه صلاه) () وقوله عليه السلام: (لا صلاه إلا إلى 
القبله) 0ع 

والظاهر عدم جريان التسامح فيهاء لا لورود الدليل المعتبر على عدم 

استحباب الفعل» لما عرفت من أن هذا لا يمنع التسامح - سيما على قاعده 

الاحتياط وجلب المنفعه المحتمله - بل لأن المستفاد من هذه الأدله الخاصه هو 

أن امتثال مطلقات أوامر هذه العبادات لا يتحقق بدون ذلكك الشرط أو مع ذلكك 
المانع» لما عرفت من أن الأخبار الضعيفه لا تبين الماهيات التوقيفيه فالصائم فى 
السفر لا يجوز له أن ينوى الصوم لداعى امتثال أوامره» وكذا النافله فى وقت 
الفريضه» أو ممن عليه القضاء. 

التاسع عشر 

ظاهر الأصحاب عدم التفصيل فى مسأله التسامح بين أن يكون الفعل 

من ماهيات العباداث الم ركبه المخترعه وبين أن يكون من غيرهاء إلا أن الأستاذ 
الشريف قدس سره فصل ومنع التسامح فى الأولى» والذى بالبال مما ذكره لسانا فى 
وجه التفصيل هو أن... 

إلى هنا جف قلمه الشريف (8). 


ص :ع١‏ 


(1) قال المحقق قدس سرهة " وهل تجوز الاقتضار على الواحده؟ الأشبة: لا: إلأفى الوتر " واسقدل لذلكك يأنه متخالفه 
للتقتدير الشرغئ فيكون متفياء ولما وووة عن ابن مسعود: " إن النبى صلى الله عليه وآله وسلم نهى عن البتيراء '" يعنى الركعه 
الواتحدة السر 13-1 


؟-(7) وردت بمضمونها روايات» راجع الوسائل *: 18 الباب 8” من أبواب المواقيت. 


- (") مستدركك الوسائل *: 12٠‏ الباب 62 من أبواب المواقيت» الحديث ؟. 
ع- (©) الوسائل *: 77177 الباب 4 من أبواب القبله» الحديث ؟. 


ه- (0) فى " ق " وليته جرى ما جرى الماء فى الأنهار والفلكك فى الليل والنهار. 


رساله فى قاعده " من ملى " 
اشاره 


١/0: ص‎ 


ص :11 


ص اا 


ص :اا 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين والصلاه والسلام على محمد وآله الطاهرين ولعنه الله 
على أعدائهم أجمعين إلى يوم الدين. 

وبعد قد اشتهر فى ألسنه الفقهاء من زمان الشيخ قدس سره إلى زمانناء 

قضيه كليه يذكرونها فى مقام الاستدلال بها على ما يتفرع عليهاء كأنها بنفسها 
دليل معتبر أو مضمون دليل معتبر» وهى: (إن من ملكك شيئا ملكك الاقرار به). 
فأحببت أن أتكلم فى مؤداهاء ومقدار عمومهاء وفيما يمكن أن يكون وجها لثبوتها. 
مورد القاعده 

والمقصود الأصلى الانتفاع بها فى غير مقام إقرار البالغ الكامل على 

نفسه. إذ يكفى فى ذلك المقام ما أجمع عليه نصا وفتوى من نفوذ إقرار العقلاء 
على أنفسهم 200 لكن لا ينفع ذلكك فى إقرار الصبى فيما له أن يفعله» وإقرار 
الركيل والولى على الأصيا. 

فلا وجه لما تخيله بعض من استناد هذه القاعده إلى قاعده إقرار العقلاء. 

١/9: ص‎ 


1-(1) الوسائل 212 113 الباب ؟ من كتاب الأقرارء الحديث ؛. 


[كلمات الفقهاء فى القاعده] 

اشاره 

وينبغى أولا ذكر كلمات من ذكرها بعينها أو بما يرادفهاء ثم نتبعه بذكر 
مرادهم منها بمقتضى ظاهرهاء أو بمعونه قرينه استدلالهم بها فى الموارد الخاصه. 
فنقول - مستعينا بالله -: 

كلام الشيخ الطوسى 

قال شيخ الطائفه قدس سره فى مسأله إقرار العبد المأذون فى التجاره (1): وإن 
كان - يعنى المال المقر به - يتعلق بالتجاره» مثل ثمن البيع وأرش المعيب وما 
أشبه ذلكك. فإنه يقبل إقراره» لأنه من ملكك شيئا ملكك الاقرار بهء إلا أنه ينظر 
فيه» فإن كان الاقرار بقدر ما فى يده من مال التجاره قبل» وقضى )١(‏ منهء وإن 
كان أكثر الفاضل فى ذمته يتبع به إذا أعتق (12) (انتهى). 

تقرير ابن إدريس لكلام الشيخ 

وحكى هذا عنه الحلى فى السرائر ساكتا عليه () مع أن دأب الحلى بعدم 
المسامحه فيما لا يرتضيه. 

كلام القاضى 

وعن القاضى فى المهذب: أنه إذا أقر المريض المكاتب لعبده فى حال 


18٠١: ص‎ 


)1(-١‏ فى " ص " و "ع " زياده: قال. 
؟-(0 فى "ع ": قبض: 

# ار البسوعا 3 

عد زع كتات السرائر 26 /أه - ره 


الصحه بأنه قبض مال الكتابه» صح اقراره وعتق العبد. لأن المريض يملكك 

القبض فيملك الاقرار به» مثل الصحيح .)١(‏ 

كلام المحقق 

وقال المحقق فى الشرائع: لو كان - يعنى العبد - مأذونا فى التجاره فأقر 

بما يتعلق بها صح (5) لأنه يملكك التصرف فيملكك الاقرار ويؤخذ ما أقر [به] 0). 
مما فى يده (5) (انتهى). 

وقد استدل على تقديم قول الوكيل فى التصرف: بأنه أقر بما له أن 

يفعله (0). 

تمسكك العلامه بالقاعده فى كتبه 

ونحوه العلامه فى القواعد فى تلكك المسأله (42 وصرح بهذه القضيه فى باب 
الاقرار (/0) أيضاء وصرح فى جهاد التذكره: بسماع دعوى المسلم أنه أمن الحربى 
فى زمان يملكك أمانه» وهو ما قبل الأسرء مدعيا عليه الاجماع (8). 

ونحوه المحقق فى الشرائع (3) تبعا للمبسوط )٠١(‏ من دون دعوى الأجماع. 
كلام فخر الدين 

وذكر فخر الدين فى الإيضاح - فى مسأله اختلاف الولى )1١1(‏ والمولى 

عليه - أن الأقوى أن كل من يلزم فعله أو (15) إنشاؤه غيره» كان إقراره بذلكك 


18١:١ ص‎ 


, المهذب‎ 07-١ 

00-1 ع المصدر: قبل. 
د( الويادة من المصدن 
رع شرائع الاسلام ؟: 18017. 


ه- (0) شرائع الاسلام ؟: 500. 
ع- (2) قواعد الأحكام .52١ :١‏ 
- (/) قواعد الأحكام ١:08؟.‏ 
4 (8) تذكره الفقهاء .6١8 :١‏ 
4- (4) شرائع الاسلام :١‏ 810. 
1زم الس 1 

)11(-١‏ فى "ص ": الوصى. 
)1١1(-١‏ فى "ص ":و. 


ماضيا غلية 3ق 

وهذه الكليه وإن كانت أخص من القضيه المشهوره إلا أن الغرض من 
ذكرها الاستشهاد بتصريحهم على إراده نفوذ إقرار المالك للتصرف على غيره 
وإلا فقد صرح بتلكك القضيه فى غير هذا المقام. 

كلام الشهيد 

وذكر الشهيد فى قواعده: أن (7) كل من قدر على إنشاء شع قدر على 

الاقرار به إلا فى مسائل أشكلت. منها: أن ولى المرأه الاختيارى لا يقبل قوله» 
وكذا قبل فى الوكيل إذا أقر بالبيع أو قبض الثمن أو الشراء أو الطلاق أو الثمن 
أو الأجلء وإذا أقر بالرجعه فى العده لا يقبل منه مع أنه قادر على إنشائهاء 
وقيل يقبل (*) (انتهى). 

وفى تقييد الولى بالاختيارى احتراز عن الولى الاجبارىء فإنه لا إشكال 

فى قبول إقراره عليها. ولا خلاف بين العامه والخاصه. على ما يظهر من 
التذكره (5» ويلوح من الشيخ فى مسأله دعوى الوكيل فعل ما وكل فيه (2). 
نعم تأمل فيه جامع المقاصد (2) على ما سيأتى. 

كلام العلامه 

قال فى التذكره: لو أقر الولى بالنكاح فإن كانت بالغه رشيده لم يعتد 

بإقراره عندناء لانتفاء الولايه. وأما عند العامه فينظر إن كان له إنشاء التكاح 
المقر به عند الاقرار من غير رضاها قبل إقراره» لقدرته على الانشاء. وللشافعيه 


187١: ص‎ 


)1(-١‏ إيضاح الفوائد ؟: 40 وفيه: والأقوى إن كل من يلزم فعله أو انشاؤه غيره يمضى اقراره بذلكك عليه. 


1101-1 الب ىن ون أنه 

*- (*) القواعد والفوائد 7: 714 مع اختلاف يسير. 
ع- (©) تذكره الفقهاء 7: 048. 

ه- (0) المبسوط ؟: 8/ا". 

ع (ع) جامع المقاصد 6 15 


وجه آخر: أنه لا يقبل حتى تساعده )١(‏ المرأه كالوكيل إذا ادعى أنه أتى بما هو 
وكيل فيه؛ ولو لم يكن له إنشاء النكاح المقر به عند الاقرار من غير رضاها لم 
يقبل (7) (انتهى). 

ويظهر منه الجزم بالتفصيل بين الولى الاختيارى وغيره فى مسأله ادعاء (*) 
كل من العاقدين على الولى سبق عقده على المرأه» فيبطل اللاحق (6). 

هذا ما حضرنى من موارد تعبير الفقهاء بهذه العباره أو ما يرادفها أو ما 

هو أخص منهاء ولا أظنكك ترتاب بعد ذلكك فى فساد ما يتخيل من مساواه هذه 
القاعده لحديث الاقرار. حتى يستدل عليها به. 


ص م١1‏ 


)1(-١‏ فى "ش ": يساعد وفى " ص " و "اع ": يساعدها. 
)5(-١‏ تذكره الفقهاء :١‏ 282. 

در فى "كن "زاوها 

ع- (©) تذكره الفقهاء 7: 2494. 


[ مفردات القاعده وموارد جريانها] 

تفسير القاعده 

فلنرجع إلى تفسير العباره فنقول: إن المراد بملكك الشئ, السلطنه عليه 

فعلاء فلا يشمل ملكك الصغير لأمواله» لعدم السلطنه الفعليه »)١(‏ نعم يملكك بعض 
التصرفات الماليه» مثل الوصيه والوقف والصدقه وهى داخله فى عموم القضيه 
ولهذا أطبقوا على الاستناد إليها فى صحه إقرار الصغير بالأمور المذ كوره. 
والدليل على إراده السلطنه الفعليه مضافا إلى اقتضاء اللغه - كما لا 

يخفى - هو عموم لفظ الشئ للأعيان والأفعالء مثل التصرفات» فلا يمكن حمل 
الملكك على ملكك الأعيان ليشمل ملكك الصغير لأمواله. بل الظاهر أن لفظ الشىئ 
يراد به خصوص الأفعال» أعنى التصرفات - على ما يقتضيه ظاهر (الاقرار به) 
لأن المقر به حقيقه لا يجوز أن يكون من الأعيان وقولهم: الاقرار إخبار بحق 
لازمء معناه: الاخبار بثبوته. لا الاخبار بنفسه, إذ المخبر به لا يكون عينا. 

معنى (ملكك الاقرار) 

ثم التسلط على التصرف أعم من أن يكون أصاله أو وكاله أو ولايه. 

والمراد من (ملكك الاقرار بذلكك): التسلط عليه. 


ص 18 


)1(-١‏ ليس فى "ع ": الفعليه. 


والمراد من (الاقرار به): 

إما معناه اللغوى» وهو ثبات الشئ وجعله قاراء سواء أثبته على نفسه 

أو على غيره. 

وإما معناه الظاهر عند الفقهاء» وهو الاخبار بحق لازم على المخبر» 

فيختص بما أثبته على نفسه. ويخرج منه دعوى الوكيل )١(‏ أو الولى حقا على موكله 
والمولى عليه أو شهادته لغيره عليهماء وعلى هذا المعنى فيساوى حديث الاقرار. 
وهذا المعنى وإن كان أوفق بظاهر الاقرار فى كلمات المتكلمين بالقضيه 
المذكوره. إلا أنه خلاف صريح استنادهم إليها فى موارد دعوى الوكيل والولى 
والعبد المأذون على غيرهم كما سمعت مفصلاء فلا بد من إراده المعنى اللغوى. 

مع أن الظهور المذكور قابل للمنع» كما يشهد به استعمالهم الاقرار فى 

الاقرار على الغير. 

لزوم تقارن الاقرار للملكيه 
ثم الظاهر من القضيه: وقوع الاقرار بالشئ الملوكك حين كونه مملوكاء 

وأن ملكك الاقرار بالشئ تابع لملكك ذلك الشئ حدوثا وبقاء على ما يقتضيه 
الجمله الشرطيه الداله - عند التجرد عن القرينه - على كون العله فى الجزاء هو 
نفس الشرط لا حدوثه وإن زال. 

استفاده لزوم التقارن من كلمات الفقهاء 

وما ذكرنا صريح جماعه؛ منهم: المحقق» حيث اختار فى الشرائع عدم 

قبول إقرار المريض بالطلاق فى حال الصحه بالنسبه إلى الزوجه ليمنعها من 


الارث (؟). 


ونص فى التحرير على عدم سماع إقرار العبد المأذون فى التجاره بعد 
الحجر عليه بدين يسنده إلى حال الإذن (). وقال - أيضا -: وكل من لا يتمكن 


ص :16 
خافن "اش و 0 0 واه 


.11 :* شرائع الاسلام‎ )5( -١ 
.1١ تحرير الأحكام ؟:‎ )"( -* 


من إنشاء شئ لا ينفذ إقراره فىء فلو أقر المريض بأنه وهب وأقبض حال 

الصحه لم ينفذ من الأصل )١(‏ (انتهى). 

وقد تقدم منه فى التذكره التصريح بذلكك فى مسأله إقرار الولى النكاح 

فى زمان ليس له إنشاؤه 50). 

وقد نص الشهيد رحمه الله عليه على ذلكك أيضا فى المسالكك (*) كما عن نهايه 
المرام» تقييد قبول إقرار العبد المأذون بما إذا كان حال الإذن (5), وهو ظاهر 
الشيخ ومن عبر بعبارته فى العبد المأذون من أنه يقبل إقراره ويؤخذ الدين مما 
فى يده (2) فإن ظاهره عدم زوال الإذن بل هو صريحه فى مسأله الجهاد المتقدمه. 
وعلى هذاء فالحكم فى مثل إقرار المريض بالهبه أو الطلاق البائن حال 

الصحه (2) هو نفوذ إقراره بالنسبه إلى أصل الهبه والطلاقء لأنه المملوك له حال 
المرض. لا خصوص الهبه والطلاق المعيدين بحال الصحه المؤثرين فى نفوذ الهبه 
من الأصلء وعدم إرث الزوجه منه. 

استفاده عدم لزوم التقارن من المبسوط 

نعم» صرح فى المبسوط بعدم إرث الزوجه فى مسأله الطلاق (/0). وظاهره 

تعميم قبول إقرار المالكك لما بعد زوال الملكك. ويمكن حمله على أن إقراره إذا قبل 
فى أصل الطلاق قبل فى قيوده لأن الطلاق فى حال المرض لم يقع باعترافه» فلا 
معنى للقبول (8) إلا الحكم بوقوعه فى زمان يحتمله. 


ص :18 


-١‏ (1) تحرير الأحكام !: ١١5‏ مع اختلاف يسير فى العباره. 
؟-(0) تذكره الفقهاء ؟: 088. 


*- (") مسالكك الأفهام ؟: .51١‏ 

*- (6) انظر مفتاح الكرامه 9: 779. 

8د (ه) المسوعل 151 

ع-(©2) فى "ص ": وهو. 

/ا-(/7) المبسوط 5: 24. 

4-(8 فى "ع ": لقبول» وفى " ص ": لقبوله. 


رد كلام الشيخ 
ويرده: أن معنى ما ذكرنا نفوذ الاقرار بالطلاق المقيد بالصحه بالنسبه 

إلى بعض أحكامه وهى البينونه» دون بعض آخر مثل الإرثء لا الحكم بوقوع 
الطلاق فى حال المرض. 

فالظاهر أن مستند الشيخ قدس سره عموم نفوذ إقرار المقر على ما )١(‏ ملكه ولو 
فى الزمان الماضىء لا عدم جواز التفكيك فى الاقرار بين القيد والمقيد. 

وممن يظهر منه عموم القاعده لما بعد زوال ملك التصرف فخر الدين فى 
الإيضاح - فى مسأله اختلاف الولى والمولى عليه بعد الكمال - حيث رجح قول 
الولى وقال: إن الأقوى أن كل من يلزم فعله غيره يمضى (1) إقراره بذلكك 
[الفعل | عليه ل). 

الاحتمالات فى معنى (ملكك الشئ) 

وما أبعد ما بين هذاء وما سيأتى منه من عدم نفوذ إقرار الزوج بالرجعه 

فى العده» وأن اعتباره من حيث كونه إنشاء لها لا إخبارا عنها (5). 

ثم معنى (ملكك الشئ) يحتمل أن يكون هى السلطنه المطلقه بأن يكون 

مستقلا فيه» لا يزاحمه فيه أحد» فيختص بالمالكك الأصيل والولى الاجبارى. 
ويحتمل أن يراد به مجرد القدره على التصرف. فيشمل الوكيل والعبد المأذون» 
الاحتمالات فى (ملكك الاقرار به) 

وهذا هو الظاهر من موارد ذكر هذه القضيه فى كلماتهم. 

والمراد ب (ملك الاقرار) إذا كان أصيلا واضحء وإن كان غير أصيل 


ص :اا 


)١(--١‏ فى "ص ": على ملكه. 

؟- (5) فى " ن ": مضى. 

“- (0) إيضاح الفوائد ؟: 0ه» وليس فيه: ' الفعل " وتقدم فى صفحه 7- 8. 

#- (©) قال فخر المحققين فى الإيضاح ما ملخصه: الرجعه تحصل بكل ما يدل عليها وإقامه الدعوى والاقرار كافيه فى تحقق 
الرجعه؛ فلا مجال - حينئذ - للبحث فى أن اقرار الزوج بالرجعه نافذ أو غير نافذ لأسن باقراره يحصل الرجوع - انظر: إيضاح 
الفوائك 2# اسم 


- كالولى والوكيل - فيحتمل أمورا: 

الأول: النبلطيه غلن الأقرار .به بعك أن إقراره عافن مطلقاء ويكون 

كإقرار ذلكك الغير الذى يتصرف المقر عنه أو له» حتى أنه لا يسمع منه بينه على 
خلافه فضلا عن حلفه على عدمه؛ وهذا المعنى وإن كان بحسب الظاهر أنسب 
بلفظ الاقرار إلا أنه يكاد يقطع بعدم إرادته. 

الثانى: إن إقراره به نافذ بالنسبه إلى الأصيل - كنفوذ إقراره» وإن لم 

يترتب عليه جميع آثار إقراره؛ فالتعبير بالاقرار من حيث إنه لما كان فى التصرف 
نائبا عنه وكان كالتصرف الصادر عن نفسه. فالاخبار به كأنه - أيضا )١(‏ - صادر 
عن نفسه» ففعله كفعله ولسانه كلسانه. ولا فرق - حينئذ - بين أن يقع هناكك 
دعوى وبين أن لا يكونء ولا بين أن يكون الدعوى مع ذلكك الأصيل أو مع 
لكا 

وحينئذ فلو أخبرنا الوكيل بقبض الدين من الغريم» فإخباره يكون بمنزله 

البينه للغريم على الأصيل لو ادعى عليه بقاء الدين. 

وكذا إخبار الولى بالتزويج إذا أنكرت المرأه على الزوج التزويج. 

وكذا لو ادعى البائع على الأصيل شراء وكيله المتاع بأزيد مما يقر به 

الأصيل» فشهد له الوكيل. 

وجه الجمع بين حكم المحقق والعلامه 

الثالث: أن يراد قبول قوله بالنسبه إلى الأصيل لو أنكرهء فيختص 

بالتداعى الواقع بينهماء فلا تعرض فيه لقبول قوله بالنسبه إلى الأصيل لو كانت 


الدعوى ترجع على ثالث» حتى يكون كالشاهد للثالث على الأصيل. 


وبهذا يجمع بين حكم المحقق والعلامه بتقديم قول الوكيل فيما إذا ادعى 


ص :ىا 


00-1 لمن فى "شن “أيضاء 


على الموكل إتيان ما وكل فيه؛ معللين بأنه أقر بما له أن يفعله (1)» وتقديم قول 
الموكل فيما إذا ادعى الوكيل شراء العبد بمائه وادعى الموكل شراءه بثمانين» 
معللين بأن الموكل غارم... (7) (انتهى). ومعنى ذلكك أن الوكيل لا يريد أن يدفع 
عن نفسه شيئا وإنما يريد أن يثبت لغيره حقا على موكله؛ فهو بمنزله الشاهد 

على الموكل. 

وبعباره أخرى: إنما يعتبر إقراره بما له أن يفعله فيما يتعلق بنفسه لا فيما 

قال فى المبسوط: إذا وكل رجلا على قبض دين له من غريمه؛ فادعى 2100 

أنه قبضه منه وسلمه إليه أو (5) تلف فى يده. وصدقه من عليه الدين» وقال الموكل: 
لم يقبضه منه. قال قوم: إن القول قول الموكل مع يمينه ولا يقبل قول الوكيل ولا 
المدين إلا ببينه. لأن الموكل مدع للمال على المدين» دون الوكيلء لأنه يقول: 
أنا لا استحق عليكك شيئاء لأنكك لم تقبض المال وإن مالى باق على المدين. ولذا 
إذا خلقك المدعن طالب المداين: ولأ فت ببمينة علن الوكبل شيم قإذا "كان 
كذلكك كان بمنزله أن يدعى من عليه الدين دفع المال إليه وهو ينكره. فيكون 
القول قوله» فكذلكك هناء وهذا أقوى. 

وإذا وكله بالبيع والتسليم وقبض الثمن فباعه وسلم المبيع وادعى قبض 

الثمن وتلفه فى يده أو دفعه إليه فأنكر الموكل أن يكون قبضه من المشترى» 
كان القول قول الوكيل مع يمينه» لأن الوكيل مدعى عليه لأنه يدعى عليه أنه 


ص :184 


)1(-١‏ شرائع الاسلام 7: 7٠١8‏ وقواعد الأحكام 18١ :١‏ واستقرب فى التذكره ؟: /17 قبول قول الموكل. 


7- (71) شرائع الاسلام 7: ٠١8‏ وقواعد الأحكام :١‏ ١9؟.‏ 
*- 0 فى المصدر: فادعى الوكيل. 
ع-(©) فى المصدر: أو قال. 


سلم المبيع ولم يقبض الثمن» وصار ضامناء فالقول قوله )١(‏ لأن الأصل أنه أمين 
وأنه لا ضمان عليه. ويخالف المسأله الأولى لأن المدعى عليه فيها هو الذى عليه 
الدين وهو الخصم (5) فإذا جعلنا القول قول الموكل لم نوجب على الوكيل 
غرامه» وفى المسأله الثانيه نوجب غرامه, فكان القول قول الوكيل (انتهى) ("). 
والمسأله الأولى نظير ما ذكره المحقق (©) والعلامه (8) - فى اختلاف الوكيل 
والموكل فى الثمن - من أن الوكيل ما يدعى عليه بشئ» بل يريد تغريم الموكل. 
هذاء لكن المحقق فى الشرائع تنظر فى الفرق بين المسألتين الذى ذكره فى 
السسوظل 221 

قال فى المبسوط: إذا أذن له فى شراء عبد وصفه فاشتراه بمائه» ثم اختلف 

هو والموكلء فقال الموكلء اشتريته بثمانين. وقال الوكيل: اشتريته بمائه والعبد 
يساوى مائه» قيل: فيه قولان. 

أحدهما: أنه يقبل قول الوكيل كما يقبل قوله فى التسليم والتلف. 

والثانى: لا يقبل قوله عليه لأنه يتعلق بغيره. 

وكذلك كل ما اختلفا فيه مما يتعلق بحق غيرهما من بائع أو مشتر» أو 

صاحب حقء فإنه على قولين» والأول أصح... (/) (انتهى). 

معنى الملكيه فى موضوع القاعده 

ثم إن معنى الملكك - فى الموضوع (8) - إما أن يكون هى السلطنه المستقله» 


١90: ص‎ 


؟- (؟) العباره فى المصدر هكذا: وهو الخصم فيهء وفى المسأله الأولى إذا جعلنا... إلى آخر العباره. 


*-0”) المبسوط ”: 6037. 

#- (©) شرائع الاسلام ؟: 508. 

ه- (0) انظر قواعد الأحكام .12١ :١‏ 
ع- () شرائع الاسلام ؟: 5١07‏ 
6017 المسول 9 وم 

6-4 أى: موضوع القضيه وهو من ملكك شيئا.... 0 


أو مجرد أن له ذلك. 

فعلى الأول: يختص بالمالكك الأصيل والولى الاجبارى. 

وعلى الثانى: يشمل الوكيل والعبد المأذون أيضا. 

ولا يخفى أن مراد جل الفقهاء بل كلهم هو الثانى. ويؤيده تعبيرهم بأن 

له أن يفعل كذا فله الاقرار به وقولهم: من يقدر على إنشاء شئ يقدر على 
الاقرار به» ومن يلزم فعله غيره يلزم إقراره به عليه. 

معنى الملكيه فى محمول القضيه 

وأما ملكك الاقرار» فيحتمل أن يراد به السلطنه المستقله المطلقه بمعنى 

أنه لا يزاحمه أحد فى إقراره» وأنه نافذ على كل أحد, وأن يراد به مجرد أن له 
الاقرار به فلا سلطنه مطلقه له فيمكن أن يزاحمه من يكون له - أيضا - سلطنه 
على الفعل» فيكون ملكك الاقرار بالشع على نحو السلطنه على ذلكك الشئ. 
فليس للبنت البالغه الرشيده - بناء على ولايه الأب عليها - مزاحمه الولى فى 
إقراره» كما ليس لها مزاحمته فى أصل الفعل. وكذا إذا قامت البينه على إقرار 
الأب حين صغر الطفل بتصرف فيه أو فى ماله» فليس له بعد البلوغ مزاحمته. 
وهذا بخلاف الموكل فإنه يزاحم الوكيل فى إقراره كما يزاحمه فى أصل التصرف. 
إذا عرفت ما ذكرنا فى معنى القضيه؛ فاعلم أن حديث الاقرار لا يمكن 

أن يكون منشأ لهذه القاعله: 

عدم كون مستند القاعده حديث الاقرار 

أما أولا - فلأن حديث الاقرار لا يدل إلا على ترتيب الآثار التى يلزم 


على المقر دون غيرها مما يلزم )١(‏ غيره؛ فإذا قال للكبير البالغ العاقل: إنه ابنى» فلا 


يترتب عليه إلا ما يلزم على المقر من أحكام الأبوه. ولا يلزم على الولد شئ من 
أحكام البنوه. 
نعم لو ترتب على الآثار اللازمه على المقر آثار لازمه على غيره ثبت 


١151: ص‎ 


4ق كن علق كيز 


على غيره؛ فلو كان الابن المذكور ممن ظاهره الرقيه للمقر» فيسقط عنه حق .)١(‏ 
الغير المتعلق بأمواله» مثل نفقه واجب النفقه ودين الغريم» لأن مثل ذلكك تابع 
للمال حدوثا وبقاء» فهو من قبيل الوجوب المشروط بشئ يكون المكلف مختارا 
فى إيجاده وإعدامه؛ لا من قبيل الحق المانع من الاعدام» كحق المرتهن والمفلس 
ونحو ذلك. فإنه حق لصاحبه؛ نظير الملكيه للمالك؛ فذو الحق كالشريكك. 
والحاصل: أن دليل الاقرار لا ينفع فى إقرار الوكيل والعبد والولى على 

غيرهم. 

وأما ثانيا: فلآن جل الأصحاب قد ذكروا هذه القضيه مستندا لصحه 

إقرار الصبى بما يصح منه» كالوصيه بالمعروف والصدقه. ولو كان المستند فيها 
حديث الاقرار لم يجز ذلك. لبنائهم على خروج الصبى من حديث الاقرار» لكونه 
مسلوب العباره بحديث (رفع القلم) 12). 

دعوى الاجماع على القاعده 

وكيف كان فلا ريب فى عدم استنادهم فى هذه القضيه إلى حديث الاقرار. 
وربما يدعى الاجماع على القضيه المذكوره؛ بمعنى أن استدلال 

الأصحاب بها يكشف عن وجود دليل معتبر لو عثرنا به لم نعدل عنه» وإن لم 
يكشف عن الحكم الواقعى. 

وهذه الدعوى إنما تصح مع عدم ظهور خلاف أو 

تردد منهم فيها (44 لكنا نرى من أساطينهم فى بعض المقامات عدم الالتزام بها أو 
التردد فيهاء فهذا العلامه فى التذكره رجح تقديم قول الموكل عند دعوى 


الوكيل - قبل العزل - التصرف (6). وتردد فى ذلك فى التحرير (2)» وتبع المحقق فى 


تقديم دعواه نقصان الثمن عما يدعيه الوكيل (2). 


١97: ص‎ 


)١1(-١‏ فى " ش ": الحق. 

9() الخصال امعو نرق 

00# فى " ص " و " ن " و "ع ": فيه. 

ع (ع) تذكره الفقهاء 9: /نا1, 

ه- (0) تحرير الأحكام ١:ع59؟.‏ 

#- (2) شرائع الاسلام ؟: ٠١8‏ وقواعد الأحكام :١‏ ١2؟.‏ 


ويظهر من فخر الدين فى الإإيضاح عدم قبول دعوى الزوج فى العده 

الرجوع؛ وجعل نفس الدعوى رجوعا .)١(‏ وتردد فى ذلكك فى موضع من 
القواعد (؟) وتقدم عن الشهيد فى القواعد: الاستشكال فى دعوى الزوج 

ال جه وار 

وأنكر المحقق (6) هذه القاعده رأساء حيث تردد فى قبول إقرار العبد 

المأذون (0) وفى قبول قول الولى فى تزويج بنته لو أنكرتء بل ولو لم تنكر لجهلها 
بالحال. 

قال فى جامع المقاصد فى شرح قول العلامه رحمه الله: لو قيل للولى زوجت 
بنتكك من فلان؟ فقال: نعم. فقال الزوج: قبلت... الخ بعد شرح العباره 

ما لفظه: ولو صرح بإراده الاقرار فلا زوجيه فى نفس الأمر إذا لم يكن مطابقا 
للواقع» وهل يحكم به ظاهرا بالنسبه إلى النبت؟ فيه احتمال» وينبغى أن يكون 
القول قولها بيمينها ظاهرا إذا ادعت كذب الولى فى إقراره. وهل لها ذلكك فيما 
بينها وبين الله إذا لم تعلم بالحال؟ فيه نظرء ينشأً: 

من أصاله العدم؛ وأن الاقرار لا ينفذ فى حق الغير» ولولا ذلكك لنفذ دعوى 
الاستدانه وإنشاء بيع أمواله. 

ومن أن إنشاء التكاح فى وقت ثبوت الولايه فعله وهو مسلط عليه» فينفذ 

فيه إقراره» وينبغى التأمل لذلكك... (2) (انتهى). 

وقال فى شرح قول العلامه: (إن المقر قسمان مطلق ومحجور, فالمطلق ينفذ 


١: ص‎ 


)1(-١‏ إيضاح الفوائد ": 01م 


.21/ قواعد الأحكام ؟:‎ )1( -١ 

#- (") القواعد والفوائد 7: 71/9. 

؟- (©) هو المحقق الثانى - صاحب جامع المقاصد - كما فى مصححه " ن " و " ش " وشهاده السياق. 
ه- (5) جامع المقاصد 8: .5٠١‏ 

ع- (ع) جامع المقاصد ؟١1١:‏ 1/9 


إقراره فى كل ما ينفذ تصرفه) ما حاصله: إن هذه القضيه لا تنقض بعدم سماع 
دعوى الوكيل فيما وكل فيه لأنها شهاده وليست بإقرار» إذ الاقرار إخبار بحق 
لازم للمخبر (1) (1). 

وظاهر هذا الكلام: أن هذه الكليه المرادفه لقضيه (من ملك) مختصه 

بإقرار المالك بما يتعلق بنفسه لا غيره. 

تقويه الاجماع 

هذا ولكن الانصاف: أن القضيه المذكوره فى الجمله إجماعيه؛ بمعنى أنه 

ما من أحد من الأصحاب - ممن وصل إلينا كلامهم - إلا وقد عمل بهذه القضيه 
فى بعض الموارد» بحيث نعلم أن لا مستند له سواهاء 

فإن من ذكرنا خلافهم إنما 

خالفوا فى بعض موارد القضيه. وعلموا بها فى مورد (*) آخرء فإن المحقق الثانى 
وإن ظهر منه الخلا فيما ذكرثا من الموارد إلا أنه.وافق الأصحاب فى إقرار 
الصبى بما له أن يفعله» مستندا فى جامع المقاصد إلى هذه الكليه 0ع مع أنه لا 
يمكن الاستناد إلى غيرهاء لأن حديث الاقرار مخصص بالصبى والمجنون لعدم 
العبره بكلامهما فى الانشاء والاخبار. 

والعلامه وإن ظهر منه المخالفه فى بعض الموارد» حتى فى مسأله إقرار 


١: ص‎ 


احارق "اش "بعلن المشير, 

00-1 جامع المقاصد 9: .35٠١‏ 

اراق "ثن "ا سوارة. 

+- (©) قال المحقق الثانى قدس سره بعد نقل كلام العلا-مه " الصبى لا يقبل اقراره وإن أذن له الولى ". نقل المصنف فى 


التذكره على ذلك الاجماع منا. وقال فى توضيح قول العلامه " لو جوزنا وصيته فى المعروف جوزنا اقراره بها ": لأن كل من 
ملكك شيئا ملكك الاقرار به وقد سبق أنا لا نجوز ذلكك وهذا - كما ترى - صريح فى عدم قبول إقرار الصبى حتى بالنسبه إلى 
الوصيه بالمعروفء انظر جامع المقاصد 9: .,٠01‏ نعم ظاهر عبارته أن مستند القول بجواز اقرار الصبى - بناء على جواز وصيته - 
هى قاعده " من ملكك... ". 


الصبى بماله أن يفعله )١(‏ وإقرار العبد فيما يتعلق بالتجاره - على ما فى 

التذكره (5) - إلا أن صريحه فى كثير من الموارد الاستناد إلى القاعده» كما فى إقرار 
الولى الاجبارى بالعقد على المولى عليه» وجزم بسماع الدعوى عليه معللا بأنه 

لو أقر لنفع المدعى لأن إقراره ماض (0. بل تقدم منه دعوى الاجماع على قبول 
دعوى المسلم أمان الحربى فى زمان ملكك الأمان (؟). وكذا فخر الدين حيث أكثر 
العمل بهذه القاعده (2)» فظهور المخالفه منه فى مسأله الاقرار غير مضرء مع 
إمكان أن يكون مراده عدم الحاجه فى تلكك المسأله إلى تلك القاعده؛ لأن مجرد 
الاخبار بالرجعه رجوع, من غير حاجه إلى الحكم بمضى إقراره؛ فإن الشئ 

مستند إلى أسبق سببيهء فإذا كان أصل الأخبار بالشئ إنشاء له فى الحال؛ لم 

يحتج إلى إثبات صدق المخبر به بدليل خارج (2). 

وكيف كان: فلم نجد فقيها أسقطه عن استقلال التمسككث. لكن الاجماع 

على الاستناد إليه فى الجمله إنما ينفع لو علمنا أن إهمالهم له فى الموارد من حيث 
وجود المعارض. أما إذا ظهر - أو احتمل - كون الاهمال من جهه تفسير القضيه 
بما لا يشمل تلكك الموارد أو (/) اختلفوا فى التفسير على وجه لا يكون مورد متفق 
عليه يتمسكك فيه بهذه القضيه؛ لم ينفع الاتفاق المذكور. فإن ظاهر العلامه فى 
التذكره فى مسأله إقرار الصبى عدم نفوذه وعدم العبره بكلامه. حتى 

1١916: ص‎ 


.١6ه التذكره ؟:‎ )١(-١ 
التذكره 5: /ا1.‎ )5( 97 
.099 :7 التذكره‎ )#( 
8اع.‎ :١ ع () التذكره‎ 


ه- (0) منها إيضاح الفوائد: ؟: 818 و ١‏ و 881 و 218. 
ع (2) راجع الهامش 5 الصفحه 1017. 


- (00 ما أثبتناه من " ن " وفى سائر النسخ: و. 


فيما له أن يفعله (1). فالمراد بالموصول عنده فى قضيه (من ملكث) هو البالغ العاقل. 
وكذا ظاهر فتواه فى القواعد بأن المريض لو أقر بعتق أخيه وله عم فإنه ينفذ 

إقراره من الثلث (7) فإن الظاهر أن مراده: حجب الأخ العم فى مقدار الثلث من 
التركف لا مغل العدق: 

وهذا المحقق الثانى يسلم شمول القضيه للصبى» لكن ينكر شمولها 

للاقرار على الغير كما تقدم من عبارته (. حتى فى الولى الاجبارى الذى يظهر 
من العلامه فى التذكره عدم المخالف فيه من العامه والخاصه (5). فإذا لم يكن إقرار 
الصبى أو الاقرار على الغير مما اتفق على شمول القضيه وكان (2) إقرار البالغ 
العاقل على نفسه داخلا (2) فى حديث الاقرار» لم ينفع القضيه المجمع عليها فى 
الجمله فى مورد من موارد الحاجه. إلا أن يبنى على عدم العبره بمخالفه العلامه 
فى التذكره فى شمول القضيه للصبى. مع أن عبارتها لا تخلو عن الحاجه إلى 
التأمل» مع رجوعه عن هذا فى سائر كتبه (/4 وظاهر أن ليس مستند له إلا 

القضيه المذكوره. ولذا يظهر من بعضهم دعوى الاتفاق على أن من صحح 

صدقه الصبى ووصيته حكم بمضى إقراره فيهما. وعلى عدم العبره بمخالفه 
المحق الثائى فى شمول القضيه للاقران على الغين لأن الظاغر ثبوت الاتفاق 

١98: ص‎ 


1-(1) تذكره الفقهاء 19 188 

؟- (؟) قواعد الأحكام ١:08؟.‏ 

*- () راجع الهامش 5 الصفحه 195. 
ع (ع) التذكره. 7: .١158‏ 

ه-(ه) لبنين 2 "ع 00 1 ص "". كان. 
ع (2١‏ فى "ع 0 11 ص ا" داخل. 


0700-1 لم نعثر على رجوعه عن هذه الفتوى نعم قال فى الإرشاد - بعد عده البلوغ من شروط المقر -: ولو أقر الصبى بالوصيه 
صح فلو ا 


من (1) غيره على سماع إقرار من ملكك على غيره تصرفا عليه خصوصا إذا كان وليا 
إجباريا عليه بحيث لا يملكك المولى عليه التصرف. وقد سمعت أن الظاهر من 
التذكره اتفاق العامه والخاصه على سماع إقرار الولى الاجبارى تزويج (1) المولى 
عليه. 

ويؤيده استقرار السيره على معامله الأولياء - بل مطلق الوكلاء - معامله 

الأصيل فى إقرارهم كتصرفاتهم. 

حاجه الاجماع إلى ما يؤيده 

هذا غايه التوجيه لتصحيح دعوى الاجماع فى المسأله. ولا يخلو بعد عن 

الشبهه فاللازم تتبع مدركك آخر لهاء حتى يكون استظهار الاجماع عليها مؤيدا 
له وجابرا لضعفه أو وهنه ببعض الموهناتء ولا بد أن يعلم أن المدركك لها لا بد 
أن يكون جامعا لوجه اعتبار قول الصبى فيما له أن يفعل حتى يحكم على أدله 
عدم اعتبار كلام الصبى فى الانشاء والاخبار الحاكمه على حديث الاقرار» 
واعتبار إقرار الوكيل والولى على الأصيل حتى يحكم على أدله عدم سماع إقرار 
المقر على غيره» لكونها دعوى محتاجه إلى البينه» لا إقرارا على النفس. 

عدم صحه الاستناد إلى قاعده الائتمان 

ومن هنا يظهر أن التمسكك بأدله قبول قول من ائتمنه المالكك بالإذن أو 

الشارع بالأمر وعدم جواز اتهامه غير صحيح. لأنها لا ينفع فى إقرار الصبى» 
والرجوع فيه إلى دليل آخر - لا يجرى فى الوكيل والولى - يخرج القضيه عن 
كونها قاعده واحده؛ على ما يظهر من القضيه: من أن العله فى قبول الاقرار 


كونه مالكا للتصرف المقر به. هذا مع أنه لو كان مدركك القضيه قاعده الائتمان 


لم يتجه الفرق بين وقوع الاقرار فى زمان الائتمان أو بعده» مع أن جماعه صرحوا 
بالفرق» فإن قولهم (إن من لا يتمكن من إنشاء شئ لا ينفذ إقراره فيه) ليبس 
المراد منه عدم نفوذ إقراره بفعل ذلك فى زمان عدم التمكن, إذ لا معنى لعدم 


ص :/ا ١‏ 


)0(-١‏ فى 0 9 م ا" عن. 
- )2( فى "ع ا" بتزويج. 


النفوذ هنا لعدم ترتب أثر على المقر به» بل المراد: عدم نفوذ الاقرار بفعله حين 
يتمكن من الفعل» ولذا فرع فى التحرير على القضيه المذكوره: أنه لو أقر 
المريض بأنه وهب وأقبض حال الصحه. نفذ من الثلث )١(‏ وصرح فيه أيضا وفى 
غيره بعدم نفوذ إقرار العبد المأذون - بعد الحجر عليه - بدين أسنده إلى حال 
الإذن (؟) وقد عرفت ما فى جهاد التذكره (). 

والحاصل: أن بين هذه القاعده وقاعده الاثتمان عموما من وجه. 

قاعده أخرى ومناقشه الاستناد إليها 

وهنا قاعده أخرىء أشار إليها فخر الدين - على ما تقدم من 

الإيضاح - بأن كل ما يلزم فعله غيره يمضى إقراره بذلك الفعل على ذلكك 

الغير (5) (2) وظاهره (ولو بقرينه الاستناد إليها فى قبول قول الوصى وأمين الحاكم 
إذا اختلفا مع المولى عليه - إراده مضى الاقرار على الغير ولو بعد زوال الولايه. 
فإن أريد من لزوم فعل المقر على الغير: مجرد مضيه ولو من جهه نصب 

المالكك أو الشارع له كانت أعم مطلقا من القاعدتين» لشموله (2) لولى النكاح 
الاجبارى النافذ إقراره على المرأه. وإن (/1) أريد منه لزومه عليه ابتداء لسلطنه عليه 
كأولياء القاصرين فى المال والنكاح كانت أعم من وجه من كل من القاعدتين» 
لاجتماع الكل فى إقرار ولى الصغير ببيع ماله. وافتراق (قاعده الاثتمان) عنهما (0) 
فى إقرار الوكيل بعد العزل وافتراق قضيه (من ملككث) فى اقرار الصبى بما له أن 
يفعل» وافتراق ما فى الإيضاح بإقرار الولى الاجبارى بعد زوال الولايه بالنكاح 

فى حالها. 


١: ص‎ 


.١18- 1١ تحرير الأحكام ؟:‎ )1(-١ 
.1١ تحرير الأحكام ؟:‎ )1( -١ 
ركان اشر 0م ها‎ 

؟-(6) ليس فى "ع ": الغير. 

ه- (0) تقدم فى الصفحه 18١‏ - 167. 
درون "نه "التمولها: 

/اد (/) ليبن فى "اخ ": إن: 

من "قن " "ع 'اعتها. 


مستند القاعده 

ثم إنه يمكن أن يكون الوجه فى القضيه المذكوره؛ ظهور اعتبره الشارع؛ 
وبيانه: أن من يملكك إحداث تصرف فهو غير متهم فى الاخبار عنه حين القدره 
عليه والظاهر صدقه ووقوع المقر به» وإن كان هذا الظهور متفاوت الأفراد قوه 
وضعفا بحسب قدره المقر فعلا على إنشاء المقر به من دون توقف على مقدمات 
غير حاصله وقت الاقرار» كما فى قول الزوج: رجعتء قاصدا به الاخبار مع 
قدرته عليه بقصد الانشاءء وعدم قدرته لفوات بعض المقدمات,. لكنه قادر على 
تحصيل المقدمات وفعلها )١(‏ فى الزمان المتأخر. كما إذا أقر العبد بالدين فى زمان له 
الاستدانه شرعا لكنه موقوف على مقدمات غير حاصله. فإن الظاهر ها هنا 

- أيضا - صدقه. وإن أمكن كذبه باعتبار بعض الدواعى. لكن دواعى الكذب 
فيه أقل بمراتب من دواعى الكذب المحتمله فى إقرار العبد المعزول عن التجاره 
الممنوع عن الاستدانه. ولو تأملت هذا الظهور - ولو فى أضعف أفراده - وجدته 
أقوى من ظهور حال المسلم فى صحه فعله» بمعنى مطابقته للواقع. بل يمكن 

أن يدعى أن حكمه اعتبار الشارع والعرف لاقرار البالغ العاقل على نفسه: أن 
الظاهر أن الانسان غير متهم فيما يخبره مما يكون عليه لا له» وفى النبوى " (إقرار 
العقلاء) (5) إشاره إليه» حيث أضاف الاقرار إلى العقلاء تنبيها على أن العاقل 

لا يكذب على نفسه غالباء وإلا فلم يعهد من الشارع إضافه الأسباب إلى البالغ 
العاقل» وإن اختص السبب بهء إلا أنه اكتفى عن ذلكك فى جميع الأسباب القوليه 
والفعليه بحديث (رفع القلم) () فالصبى لما جاز له بعض التصرفات مثل الوقف 


١919: ص‎ 


حرفن دنواهن "قعل 

؟- (5) الوسائل 1١١ :١8‏ الباب " من كتاب الاقرارء الحديث 5. 

+(" الخصال :١‏ 4 - 98 وفيه: عن أبى ظبيان قال: " أتى عمر بامرأه مجنونه قد فجرت فأمر برجمها فمروا بها على على بن 
أبى طالب عليه السلام فقال: ما هذه؟. قالوا: مجنونه فجرتء فأمر بها أن ترجم, فقال: لا تعجلواء فأتى عمر فقال له: أما علمت أن 
القلم رفع عن ثلا-ثه: عن الصبى حتى يحتلم» وعن المجنون حتى يفيق» وعن النائم حتى يستيقظ ". وعنه الوسائل :١‏ 7” مع 


ونحوه ولم يكن إقراره مظنه للكذب كان مقبولاء ولما كان بعض الأقارير 

- بحسب نوعه - لا ظهور له فى الصدق لم يعتبره الشارع. كما فى الاقرار 

المتعارف لإقامه رسم القباله» وكما فى إقرار المريض مطلقا أو إذا كان متهما. 
ويؤيده: أن بعض الفقهاء قد يحكم بسماع الاقرار وإن تضمن دفع دعوى 

الغير مستندا إلى عدم كونه متهماء كما فى إقرار مالكك اللقيط [بعتقه] )١(‏ بعد انفاق 
الحاكم عليه بإعتاقه قبل ذلك. فإن الشيخ رحمه الله عليه حكم فى المبسوط بسماعه. 
لكونه غير متهم, لأنه لا يريد العبد ولا يريد الثمن (1) فيستمع دعواه وإن تضمنت 
دفع النفقه عن نفسه. 

وليس الغرض ترجيح هذا القول فى هذه المسأله. بل الغرض تقريب أن 

عدم اتهام المخبر فى خبره يوجب تقديم قوله» ومرجعه إلى تقديم هذا الظاهر على 
الأصلء كما فى نظائره من ظهور الصحه فى فعل المسلم ونحوه من الظواهر. 

هذا ولكن الظهور المذكور لا حجيه فيه بنفسه حتى يقدم على مقابله من 

الأصول والقواعد المقرره. بل يحتاج إلى قيام دليل عليه أو استنباطه من أدله 

بعض القواعد الآخر. 

٠٠١: ص‎ 


.' شطب عليها فى "ن‎ )0١(-١ 
السسظ ا‎ ))( 


رساله فى القضاء عن الميت 
اشاره 


٠١١: ص‎ 


بسم الله الرحمن الرحيم 

وبه نستعين 

الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على محمد وآله الطاهرين ولعنه الله على 
أعدائهم أجمعين إلى يوم الدين (1). 

مسأله (؟) 

فى قضاء الصلاه عن الميت 

والكلام فيه تاره فى نفس القضاءء. وأخرى فى القاضىء وثالثه فى المقضى» 
ورابعه فى المقضى عنه. وخامسه فى أحكام القضاء. 

حقيقه النيابه 

أما القضاء عن الميت 

أعا القفناء عن الميت 13 

فهو عباره عن فعل العباده نيابه عن الميت. 

وحقيقه النيابه: تنزيل الفاعل نفسه منزله شخص آخر فيما يفعله. 

ما يظهر من السيد 

ويظهر من السيد المرتضى أن القضاء عن الميت ليس نيابه حقيقه. 

7١6: ص‎ 

)0(-١‏ ليس فى "ع " و" ش ": وبه نستعين... إلى يوم الدين. 


02 لسن اق 57 سال 
“- (*0 ليس فى " د ": عن الميت. 


وإنما هو واجب المصلى خوطب به القاضىء نعم سببه فوات الفعل عن الميت» 
وزاد على ذلك: أن الميت لا يثاب على ذلكك. فعن الانتصار - بعد اختيار أن الولى 
يقضى الصوم عن الميت إذا لم يكن للميت مال يتصدق به عنه لكل يوم بمدء 
مدعيا عليه الاجماع, وانفراد الإماميه به» ومخالفه الفقهاء فى ذلكك إلا أبا ثور - )١(‏ 
قال: وقد طعن فيما نقوله بقوله تعالى: (وأن ليس للانسان إلا ما سعى) (7) وبما 
روى عن النبى صلى الله عليه وآله من قوله: (إذا مات المؤمن انقطع عمله إلا من 
ثلاث: صدقه جاريه؛ أو ولد صالح يترحم عليه؛ أو علم ينتفع به) 41 ولم يذكر 
الصوم عنه. 

الجواب عن السيد 

والجواب عن ذلكك: أن الآيه إنما تقتضى أن الانسان لا يثاب إلا بسعيه؛ 

ونحن لا نقول: إن الميت يثاب بصوم الحى عنه. 

وتحقيق القول فى هذا الموضع: أن من مات وعليه صوم فقد جعل الله هذه 

الحاله سببا فى وجوب صوم الولى» وسماه قضاءء لأن سببه التفريط المتقدم» 
والثواب فى هذا الفعل لفاعله دون الميت. 

فإن قيل: فما معنى قولهم: (صام عنه) إذا كان لا يلحقه وهو ميت ثواب» 

ولا حكم لأجل هذا الفعل؟ قلنا: معنى ذلك أنه صام» وسبب صومه تفريط 

الميت». وقيل: (صام عنه) من حيث كون التفريط المتقدم سببا فى لزوم هذا 

الصوم. 

وأما الخبر الذى رووه» فمحمول على هذا المعنى أيضاء وأن المؤمن ينقطع 


٠١82: ص‎ 


0072-١‏ راجع المجموع ع مار 

5 إفرة النجم: لهك ره 

3 زفرة رواه العامه بألفاظ مختلفه قريبه من هذا المعنى راجع: الجامع الصحيح و اليك الحديث مل وستن النسائى ©: ١ه5.‏ 
وفى عوالى اللآنلى ": 787 الحديث 17: إذا مات ابن آدم.... هذا وقد ورد فى معناه عن أثمه أهل البيت عليهم السلام بطرق 


عديده: انظر الوسائل :١7‏ 7947 الباب الأول من أبواب الوقوف والصدقات. 


بعد موته عمله» فلا يلحقه ثواب ولا غيره» والذى ذهبنا إليه لا يخالف ذلك 
وخبرهم هذا يعارض ما رووه عن عائشه (1). ثم ساق أخبارا نبويه تدل 

على النيابه (؟) 000 (انتهى). 

وتبعه فى جميع ذلكك السيد أبو المكارم ابن زهره فى الغنيه (؟) ثم من بعده 
الفاضل فى المختلف (2) فى الجواب عن الآيه المتقدمه (2). 

مع أن الشهيد فى الذكرى حكى عنه أنه قال - فيما يلحق الميت بعد 

موته -: أما الدعاء والاستغفار والصدقه وأداء الواجبات التى تدخلها النيابه 
فبالاجماع, وأما ما عداها فعندنا أنه يصل إليه /0. 

توجيه كلام السيد 

أقول: كأن السيد ومن تبعه أراد بما ذكر من الجواب عن الآيه والروايه 

رد استدلال العامه بهما على نفى وجوب القضاء الذى هو المطلوب»ء لأن القضاء لا 
يستلزم الثواب حتى يستكشف انتفاء الملزوم عن انتفاء اللازم» وإلا فشأن السيد 
أجل من أن تخفى عليه الأخبار الكثيره الوارده عن النبى صلى الله عليه وآله 
والأئمه عليهم السلام فى انتفاع الميت بما يفعله الأحياء على طريق النيابه أو الهديه. 
ص 7١317:‏ 


)1(-١‏ روت عائشه عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: " من مات وعليه صيام صام عنه وليه ' انظر صحيح البخارى *: #ع, 
صحيح مسلم ؟: 60 الحديث 187. 

؟- (7) منها ما رواه ابن عباس: " إن امرأه جاءت إلى النبى صلى الله عليه وآله وسلم فقالت إن على أمى صوم شهر فاقضيه 
عنها؟ فقال صلى الله عليه وآله: أرأيت إن كان على أمكك دين كنت تقضيه؟ قالت: نعم يا رسول الله. فقال صلى الله عليه وآله: 
فدين الله أحق أن يقضى ". انظر صحيح البخارى *: 62. 

1(" الإنتصار: ١/ا-‏ الا. 

؟- (©) الغنيه (الجوامع الفقهيه): .80١‏ 


ه- (08) المختلف: 757. 
ع-(06 النجم: ا”, وقد تقدمت فى الصفحه .5١8‏ 
/ا- 070 الذكرى: “الا وفيه: فإجماع. 


وقد حكى أكثرها فى الذكرى عن كتاب غياث سلطان الورى للسيد 

الأجل ابن طاووسء )١(‏ ولنذكر بعضها تبركا: 

ما ورد فى انتفاع الميت بما يفعل عنه 

فمنها: قضيه الخثعميه التى أتت النبى صلى الله عليه وآله وسلم فقالت: إن أبى 
أدركه الحج شيخا زمنا لا يستطيع أن يحج, إن حججت عنه أينفعه ذلكك؟ فقال 
لها: أرأيت لو كان على أبيكك دين فقضيته أكان ينفعه دلكك؟! قالت: نعم قال: 
فدين الله أحق بالقضاء (5). 

ومنها: ما عن كتاب حماد بن عثمان: (قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: من 
عمل من المسلمين عملا صالحا عن ميت أضعف الله أجره ونفع به ذلكك الميت) (). 
ورواه الصدوق أيضا فى الفقيه مرسلا (6). 

ومنها: ما عن كتاب المسائل لعلى بن جعفر عليه السلام: (عن الرجل هل 

يصلح له أن يصلى أو يصوم عن بعض موتاه؟ قال: نعم فيصلى ما أحب ويجعل 
تلكك للميت» فهو للميت إذا جعل ذلك له) (2). 

وقريبه منها روايه أخرى له (2). 

ومنها: ما حكاه عنه. عن أصل على بن أبى حمزه - الذى هو من رجال 

الصادق والكاظم عليهما السلام -: (قال: وسألته عن الرجل يحج ويعتمر ويصلى 


7١8: ص‎ 


)١( -١‏ غياث سلطان الورى لسكان الثرى» فى قضاء ما فات من الصلوات عن الأموات (مخطوط). 

؟-(5) الذكرى: ه7. 

“- () الذكرى: 0/؛ الحديث العاشرء وفيه: '" من عمل من المؤمنين عن ميت عملا صالحا أضعف الله أجره وينعم له بذلكك 
الميت " وعنه الوسائل : 88" الباب ١7‏ من أبواب قضاء الصلواتء؛ الحديث 58. 


ع-(6) الفقيه :١‏ 184., الحديث 008. 

ه- (0) الذكرى: ”/اء الحديث الثانى ومسائل على بن جعفر: 21944 الحديث 574 والوسائل ه: 68" الباب ١7‏ من أبواب قضاء 
الصلوات الحديث ؟. 

2-(2) الذكرى: ”لا الحديث الثالث. وعنه الوسائل ه: 288" الباب 7؟1» الحديث ”. 


ويصوم ويتصدق عن والديه وذوى قرابته؟ قال: لا بأس به ويؤجر فيما يصنع» وله 
أجر آخر بصله قرابته» قلت: وإن كان لا يرى ما أرى. وهو ناصب؟! قال: يخفف 
عنه بعض ما هو فيه) .)١(‏ 

ومنها: ما عن أصل هشام بن سالم: (قال: قلت: يصل إلى الميت الصلاه 

والدعاء ونحو هذا؟ قال: نعم» قلت: أو يعلم من يصنع ذلكك؟ قال: نعم» ثم قال: 
يكون مسخوطا عليه فيرضى عنه) (5). 

قال فى الذكرى: وظاهره أنه من الصلوات الواجبه التى تركها سبب 

للسخط (7). 

أقول: وفى هذا الظهور تأمل. 

ومنها: ما عن ابن محبوب - فى كتاب المشيخه - عن الصادق عليه السلام أنه 
قال: (تدخل على الميت فى قبره الصلاه والصوم والحج والصدقه والدعاء, قال: 
ويكتب أجره للذى يفعله وللميت) (5). 

ونحوها: روايتا إسحاق بن عمار (2) وابن أبى عمير (2). 

ومنها: روايات ابن مسلم وابن أبى يعفور والبزنطى وصفوان بن يحيى» 

عن الصادق والرضا عليهما السلام أنه: (يقضى عن الميت الحج والصوم والعتق وفعاله 
ص ٠١94:‏ 


.8 من أبواب قضاء الصلوات» الحديث‎ ١7 الذكرى: 78 الحديث العاشر. والوسائل ه: /ا” الباب‎ )١(-١ 

؟- (5) الذكرى: */؛ الحديث التاسع. وفيه: الدعاء والصدقه والصلاه والوسائل : 88" الباب ١7‏ من أبواب قضاء الصلوات» 
الحديث /7. 

*- (32 الذكرى: 6 ذيل الحديث التاسع. 

*- (6) الذكرى: */؛ الحديث الثانى عشر. وفيه: الصدقه والبر والدعاء والوسائل 8: 89" الباب ١١‏ من أبواب قضاء الصلوات» 
الحديث ,1١‏ 


ه- (5) الذكرى: 6 الحديث الرابع عشر. 
ع-(2) الذكرى: #/. الحديث الثالث عشر. 


الحسن) .)١(‏ 
وعن كتاب الفاخر (1): أن مما أجمع عليه وصح من قول الأثمه عليهم السلام 
أنه يقضى أعماله الحسنه كلها (*). 

ومنها: ما عن كتاب حماد بن عثمان: (قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: إن 
الصلاه والصدقه والحج والعمره وكل عمل صالح ينفع الميت» حتى أن الجنيك 
ليكون فى ضيق فيوسع عليه» ويقال: هذا بعمل ابنكك فلان» وهذا بعمل أخيكك 
فلان - أخوه فى الدين -) (©). 

ومثلها روايه عمرو بن محمد بن يزيد (2). 

ومنها: ما عن عبد الله بن جندب: (قال: كتبت إلى أبى الحسن عليه السلام: 
الرجل يريد أن يجعل أعماله من الصلاه والبر والخير أثلاثاء ثلثا له وثلثين 
لأبويه» أو يفردهما بشئ مما يتطوع به وإن كان أحدهما حيا والآخر ميتا؟ 
فكتب إلى: أما الميت فحسن جائز وأما الحى فلاء إلا البر والصله) (2). 
ومثلها ما عن محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى» أنه كتب إلى الكاظم 
عليه السلام مثله» وأجاب بمثله (/0. 


5١٠١: ص‎ 


)١( -١‏ انظر الذكرى: علا و.8/ الحديث الثالث والأول والخامس وصفحه 7 الحديث الثانى» والوسائل 8: وع” الباب 17 من 
أبوات ققياء الضلرات» الأحاديف 39و15 

؟- (1) الفاخر فى الفقه لأبى الفضل الصابونى محمد بن إبراهيم بن سليم الجعفى (راجع الملحق). 

9'- (7) راجع الذكرى: /. 

*- () الذكرى: 6 الحديث التاسع عشر. وفيه: " إن الصلاه والصوم والصدقه... ". وفى الوسائل 0: 84" الباب ١7‏ من أبواب 
قضاء الصلوات» الحديث :١10‏ أخوك فى الدين. 

4- (0) الذكرى: 8/6 الحديث السافس عكر والوسائل نقد عع البات +1 الحدية + 


- (2) الذكرى: */ا الحديث العشرونء وفيه: " أو يفردهما من أعماله بشئ... ". والوسائل ه: 84" الباب 17 الحديث .١18‏ 
2000-1 الذكرى: 76 الحديث الحادى والعشرون وقرب الإسناد: .١179‏ والوسائل ه: 68” الباب ١١‏ ذيل الحديث .١18‏ 


قال فى الذكرى: قال السيد: لا يراد بهذه: الصلاه المندوبه» لأن الظاهر 

جوازها عن الأحياء فى الزيارات والحج وغيرهما .)١(‏ 

أقول: لعل ما ذكره من التوجيه للجمع بينها وبين ما دل على جواز ذلكك 

عن الحى أيضاء مثل ما عن الكلينى باسناده إلى محمد بن مروان: (قال: قال 

أبو عبد الله عليه السلام: (ما يمنع الرجل منكم أن يبر والديه حيين وميتين» يصلى 
عنهما ويتصدق عنهما ويصوم عنهماء فيكون الذى صنع لهماء وله مثل ذلك» 
فيزيده (7) الله ببره وصلته خيرا كثيرا) 90). 

نعم احتمال هذه الروايه إراده عدم قطع البر عنهما بعد الموت بفعل هذه 

الأفحال غنهماء فيكو قل برهما حيق ومكين: بعيدك. 

وحكى عن الحسين بن الحسن الطوسى الكوكبى - فى كتابه المنسكك - (5) 
باسناده إلى على بن أبى حمزه: (قال: قلت لأبى إبراهيم عليه السلام: أحج وأصلى 
وأتصدق عن الأحياء والأموات من قرابتى وأصحابى؟ قال: نعم؛ تصدق عنه 

وصل عنه. وذلكك أجر آخر بصلتكك إياه) (2). 

النيابه عن الحى 

وظاهر الصلاه عن الغير: النيابه عنه» لا فعلها وإهداء الثوب إليه» فيذل 

على جواز النيابه عن الحى فى الصلاه» وإطلاق الصلاه (2) والبر على ذلك يشعر 


5١١: ص‎ 


)١(-١‏ الذكرى: ع7 

؟-(5) فى " د ": فرزقه. وفى " ش " و "ع ": " فيرزقه الله بره " وما أثبتناه من الكافى والذكرى. 

*- 0" الكافى ”: 189. الحديث 7 باب البر بالوالدين» الذكرى: #لا. الحديث الثالث والعشرونء وفيها بعض الاختلافات 
والوسائل ه: 88" الباب ١١‏ من أبواب قضاء الصلوات» الحديث الأول. 


*- (6) كتاب المنسكك للحسين بن الحسن العلوى الكوكبى (مخطوط). (راجع الملحق). 
ه- (0) الذكرى: . الحديث الحادى عشر والوسائل : /ا” الباب ١١‏ من أبواب قضاء الصلوات» الحديث 4. 


بعموم رجحان النيابه عن الحى فى كل فعل حسن. 

ثم أنه )١(‏ إذا جاز الصلاه عنه جاز غيرهاء لعدم القول بالفصل ظاهرا 

بينها وبين غيرهاء بل قد روى جواز الاستنابه فى الصوم الواجب بالنذر على 
الحى» فقد روى فى الفقيه. عن عبد الله بن جبله» عن إسحاق بن عمار (1). 

بل يمكن استفاده عموم النيابه فى كل الأعمال الواجبه - عدا ما دل 

الاجماع على عدمه - من الأخبار الداله على مشروعيه قضاء دين الله عمن هو 
عليه تبرعا 0)» ثم إثبات مشروعيه النيابه فى المستحبات بعدم القول بالفصل» 
فتأمل. 

اتفاق النصوص والفتاوى على انتفاع الميت بما يفعل عنه 

وكيف كان: فانتفاع الميت بالأعمال التى يفعل عنه أو يهدى إليه ثوابهاء 

مما أجمع عليه النصوصء بل الفتاوى» على ما عرفت من كلام الفاضل (6) 
وصاحب الفاخر (2, المعتضد بقضيه تعاقد صفوان بن يحيى وعبد الله بن جندب 
وعلى بن نعمان» على أن من مات منهم يصلى من بقى صلاته ويصوم عنه وبحج 
عنه» فبقَى صفوان يصلى كل يوم وليله مائه وخمسين ركعه) (2). 

فإن دعوى كفايه اتفاق هذه الثلاثه فى الكشف عن رضا الإمام عليه السلام 

غير بعيده» فكيف إذا ضم إلى ذلك دعوى الفاضل وصاحب الفاخر الاجماع 
على ذلكك. 

توجيه الآيه 

وأما الآيه () فيمكن توجيهها بعد مخالفه ظاهرها للاجماع والأخبار 


ص 517 


00-١‏ السوافى "كن "و" 52 آنه 

؟-(1) الفقبه ": لال الحديث 18©. 

*- (") انظر: صحيح البخارى *: 52 وصحيح مسلم 6٠8:7‏ الأحاديث 88ل ههلك 188. 

(6) المختلف: 787. 

ه- (0) نقله عنه الشهيد فى الذكرى: 8/. 

*- (2) الإختصاص: 88 والفهرست للشيخ الطوسى: 8 رقم 62" ورجال النجاشى: 197 رقم 275. 
(/0 النجم. "2 8"94. 


المتواتره بأن الثواب على سعيه حال الحياه» فإن تحصيل الإخوه للمؤمنين 

تعريض للنفس فى هذه المثوبات. 

توجيه الروايه 

وأما الروايه النبويه :)١(‏ فهى مسوقه لذكر ما يعد عملا للميت بعد موته 

من الأفعال المتولده من فعله تولد الغايه» دون التى يترتب على عمله اتفاقا من 
دون قصد لترتبهاء فالحصر فى الروايه بالنسبه إلى أعمال الميت المقصود منها 
الاستمرار بعد الموت, كإعانه الناس بحفر البثر وغرس الشجر ووقف مال 

عليهم أو إظهار سنه حسنه أو ولاده من يستغفر له مما يقصد منه البقاء» فهى 
بمنزله الأفعال التوليديه للميت يعد عملا له. والكلام - فى المقام - فى ما يعمل 
الغير عنهء كما أن.ها ورد من أن (من سن سنه سينه كان عليه وؤرها ووزر من 
عمل بها إلى يوم القيامه) () لا تنافى قوله تعالى: (ولا تزر وازره وزر أخرى). 
وإنما ينافيه ما يكذب على النبى صلى الله عليه وآله من أن: (الميت ليعذب يبكاء 
أهله عليه (*)) ولذا ردت عائشه بتلكك الآيه (5). 

وقد ترجا بإيراد الأخبار المذكوره عما هو المقضود فى هذه الرساله من 

وجوب القضاء عن الميت مع قطع النظر عن انتفاع الميت بذلكك. وقد عرفت أنه 
مجمع عليه فتوى (2) ونصا (2) وسيجئ ما يدل عليه من النصوص بالخصوص 00. 


ص ردنا 


.508 وهى قوله صلى الله عليه وآله: " إذا مات المؤمن انقطع عمله إلا من ثلاث... ". راجع صفحه‎ )1( -١ 

١-(؟)‏ صحيح مسلم ؟: ١0‏ الحديث 24. 

(©) صحيح البخارى 7: ٠١١‏ صحيح مسلم 7: 288 - 260 الحديث 477 و 418 وكنز العمال 10: 27١‏ الحديث .87517٠‏ 
ع- (0) صحيح البخارى ؟: ٠١١-7٠١‏ وصحيح مسلم 7: )28١‏ الحديث 4594. 


م (رع) انظر: الإنتصار: والغنيه (الجوامع الفقهيه): ١‏ والتذكره 6١‏ والذكرى: الى 
ع-(00 انظر الذكرى: 7/. 
- (8) الوسائل 7: 76١‏ الباب 7 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث 2 #. وسيأتى فى الصفحه .7١8‏ 


تعين القضاء على الولى 

ثم المشهور أن القضاء معين على الولىء لا أنه مخير [بينه] )١(‏ وبين 

الصدقه كما عن الإسكافى (؟) والسيد المرتضى (*) والسيد ابن زهره مدعيا عليه 
الاجماع (5), لعدم الدليل على إجزاء الصدقه نعم ورد ذلك فى النافله مضافا إلى 
ظهور الأدله (0) فى تعيين الصلاه. 

والاجماع المدعى كما ترى. 

وأضعف منه الاستدلال عليه بالاحتياط. 


ص :31" 


)1(-١‏ فى " د ': بينها. وفى " ش " و "ع ": بينهما. ما أثبتناه هو الصحيح. 
؟-(؟) نقله عنه العلامه فى المختلف: .١158‏ 

“'- (”7) الإنتصار: 072١‏ ونقله عنه العلامه فى المختلف: .١158‏ 

*- (©) الغنيه (الجوامع الفقهيه): .50١‏ 

ه- () فى " د ": الآدله الآتيه. 


وأما القاضى 

أولى الناس بالقضاء 

فالمحكى عن المفيد: النص على أنه إن لم يكن له ولد من الرجال قضى 
عنه أكبر أوليائه من أهله» وإن لم يكن فمن النساء .)١(‏ 

وعن الأسكافي: أولى التاس «القضاء عن العيث أكير ولده ال كوو 

وأقرب أوليائه إليه إن لم يكن له ولد (0). 

وفى كلام الصدوقين والرضوى: (إنه يقضى الولى» فإن لم يكن له ولى من 
الذكور قضى عنه وليه من النساء 070) ونسب قول المفيد فى الدروس إلى ظاهر 
الدماء وال خيانه واععات 1ه 

ولعله لاطلاق صحيحه حفص بن البخترىء عن أبى عبد الله عليه السلام: 

(فى الرجل يموت وعليه صلاه أو صيام؟ قال: يقضى عنه أولى الناس بميراثه. 
ص 7١6:‏ 


)١(-١‏ المقنعه: 7ه" 
؟- (7) نقله عنه العلامه فى المختلف: 787. 
عرعم) الدروس: //ا. 


قلت: فإن كان أولى الناس به امرأته؟ قال: لاء إلا الرجال) (1). 

ومرسله حماد: (قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام فى الرجل يموت وعليه 

دين من شهر رمضان من يقضيه عنه؟ قال: أولى الناس به قلت: فإن كان أولى 
الناس به امرأته؟ قال: لاء إلا الرجال) (7). 

وروايه ابن سنان» عن الصادق عليه السلام - المحكيه فى الذكرى عن كتاب 
السيد الأجل ابن طاووس -: (قال: الصلاه التى حصل وقتها قبل أن يموت 
الميت يقضيه عنه أولى الناس به) 2. 

إلى غير ذلك. 

فما أطلق فيه (الولى) المراد منه الأولى من غيره» وهو يختلف باختلاف 
الموجودين من الناس المنتسبين إلى الميتء فإن ولده أولى به من أخيهء وأخوه 
أولى به من عمه... وهكذا. 

بل قد يدعى شموله للمولى المعتق وضامن الجريره. لأنهما أولى الناس 

بالميت مع فقد الأقارب النسبيه» ولذا قيل بوجوب القضاء عليهما مع فقد 
القريب (6). 

هذاء مضافا إلى أن الحكم فى صحيحه حفص معلق على (الأولى 

بالإرث) (هك ولا إشكال فى صدقه على ما عدا الأولاد مع عدمهم. بل وعلى المولى 
وضامن الجريره. 

وجه تقديم الولد على الأب 

وأما وجه تقديم الولد على الأب: فلعله لأن أكثريه نصيبه يدل عرفا على 


ص ١ل‏ 


)1(-١‏ الوسائل 7: 75١‏ الباب 71 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث ه. وفيه: امرأه. 
7-(5) الوسائل 7: 76١‏ الباب 77 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث 8. وفيه: امرأه. 
*- () الذكرى: 76 الحديث الرابع والعشرون. 

ع- (6) قاله الشهيد الثانى فى الروضه 7: .١77‏ 

ه- (0) الوسائل 7: 76١‏ الباب 77 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث 2. 


كونه أولى بالميت عن الأب )١(‏ مع أن النص ورد بأن الأكثر نصيبا أولى بالميت 

من الأقل» كما فى صحيحه الكناسى: (وأخوك لأبيكك وأمكك أولى بكك من أخيكك 
لأبيك (5) () مع أن حكم المشهور باستحقاق الولد خصوصا مجانا الحبوه - التى 
هى عباره عن خصائص الأب» التى بعز على أولياء الميت أن يروها عند غير 

المبت - يدل على أولويته بأبيه من غيره حتى جله. 

نعم ينافى ذلكك كله حكم المشهور فى باب الجنائز بأن الأب أولى من الولد 

فى تجهير الميثه ولذا تنظر فيه هتاكك مائلا إلى مراغاء الأطلاق (46 تهنا وهتاكق - 
من يقدم الأب على الولد (8). 

وسكم أنحكوة سعد المقيور شتاكك. أن الأول بالحك مداعية 

أحكامه وأموره - التى لا بد أن تصدر باستصواب الأولياء - هو الأب دون غيره. 
ويمكن استشعار ذلكك من قوله عليه السلام: (يصلى على الجنازه أولى الناس بها) (2) 
فإن الأولى بالجنازه - من حيث أنها جنازه لا بد من التصرف فيها وتقلبها فى 

الغسل والصلاه والدفن - هو الأب عرفا. 

والحاصل: أن الموضوع للحكم فى باب القضاء هو الميت من حيث 

شخصه ونفسه الانسانى» وفى الجنائز هو جسده وجنازته التى يتصرف فيها 

ويتقلب. فالأولويه هنا عليه» وفى القضاء له» فتأمل. 

المراف ف أكثر التصنيب 

وعلى حال: فالمراد من (أكثريه النصيب) أكثريه نصيب النوعء لأنها 


ص 6 


)01(-١‏ فى " د ": عن الأقل. 


)(-١‏ فى "د "و "ع ": لأمكك. وما أثبتناه من المصدر. 

-(8) الوسائز 8:4317 61 البات الأؤل مق آبواك متوجتات الإزيقة العدرت م 
ع- (©) فى " ش "و "ع ": الاطلاقات» ولعل الصحيح: الاحتياط. 

عر ف" و 7" لله علق لابه 

ع- (2) الوسائل 7: 80١‏ باب "7 من أبواب صلاه الجنازه. الحديث ١‏ و 5. 


الكاشفه عرفا وشرعا عن أولويه ذلكك النوع» فلو عرض لشخص الولى قله 
النصيب لتعدد أشخاص نوعه - كما لو اجتمع له أب مع عشره أولاد - فلا 
يسقط أكبرهم عن الأولويه. لكونه أقل سهما من الأبء لأن نوع الولد أكثر 
سهما فهو أولى. فما يظهر من بعض المعاصرين من اعتبار أكثريه نصيب 
الشخص - حتى أنه فصل فى المسأله بين ما دون الخمسه من الأولاد إذا 
اجتمعوا مع الأب وبين الخمسه والأزيد )١(‏ - لم أجد له وجها ظاهرا. 

شمول إطلاق الأولى بالإرث المولى المعتق وضامن الجريره 

ثم إطلاق (الأولى بالإرث) فى الصحيحه المتقدمه (7) ويشمل المولى المعتق 
وضامن الجريره على الترتيب عند عدم غيرهما من الورثه. 

إلا أن العباره المحكيه عن المفيد (*) وجماعه من القدماء (ع) خاليه عن 
التصريح بهء لأن المحكى عن المفيد - المنسوب فى الدروس إلى ظاهر القدماء - 
(أنه لو فقد أكبر الذكور فأكبر أوليائه من أهله) (2) ولفظ (الأهل) ظاهر فى من 
عدا العتق وضامن الجريره. 

وما أبعد من بين هذا القول وبين ما اختاره الشيخ (2) وأكثر من تأخر عنه 

من اختصاص التكليف بأكبر أولاده الذكور (/4 وكأنهم فهموا من صحيحه 


ص :718 


)1(-١‏ لم نقف عليه. 
1- (5) الوسائل /: 7١‏ باب 77 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث ه. وقد تقدمت فى الصفحه .1١15‏ 

0-7" المقنعه: 07". 

- () منهم الإسكافى كما حكى عنه العلامه فى المختلف: 557 والصدوقان فى الفقيه 7: 187 والمقنع (الجوامع الفقهيه): .١١‏ 
ه- (0) الدروس: //. 


ع-(2) المبسوط :١‏ 182. 


- (/1) منهم ابن إدريس الحلى فى السرائر ١‏ وابن حمزه فى الوسيله: والمحقق الحلى فى المعتبر 5 ١‏ والعلامه فى 
المختلف: 73837., 


حفن ومرسله حماد. - المتقدستين 33ح أن العراد (الأولى بالميت) أولى الثاس 
به على الاطلاق. 

وتعيازه أخرى: الأولى عن كل أحد يفرقن وخجودة من الناش) لا أولين 
الموجودين فعلا حين موت الميث» ولا شكك أن الأولى على الأطلاق يذلكك المعنى 
هو الولد الذكرء وأما أولويه غيره من طبقات الورثه فأولويه إضافيه يلاحظ فيها 
الموجودون عند الموت. وهذا غير بعيد. 

مع أنه لو فرض احتمال الروايه لما ذكرنا احتمالا مساويا وجب الرجوع 

إلى أصاله البراءه. 

ومما يؤيد إراده ما ذكرنا - بل يدل عليه - صحيحه حفص ومرسله حماد 
الصريحتان فى نفى التكليف عن النساء وكل من نفاه عنهن نفاه عمن عدا الولد 
من الذكووة وكل من أثبعه خلى من غذا الولد من الذكوز أثبعه على النساءة 
فحمل الروايه على ما يعم الولد يوجب شذوذ الروايه وترك العمل بظاهرها بين 
الأصحاب من التفصيل بين من عدا الولد وبين النساءء فيجب لأجل ذلكك حمل 
(الأولى) على الأولويه على الاطلاق دون الإضافيه. 

نعم يظهر من المدارك العمل بظاهرها من التفصيل (1). 

المراف من الأكين 

ثم المراد فى كلامهم من (الأكبر): من لا أكبر منه؛ فيعم المنحصرء كما هو 
مقتضى إطلاق النص () وصريح الفتاوى (6). 

تفده الأو لزاذ 


ولو تعدد الأولاد يقدم الأكبر مع استوائهم فى البلوغ؛ للاجماع ولمكاتبه 


الصفار (0) وفى دلالتها تأمل يأتى وجهه. 
ص 5١9:‏ 


.1١8 و‎ 7١0 تقدمتا فى الصفحه‎ )١(--١ 

؟-(5) المداركك ع: 570. 

*- 0 الوسائل 7: 75١‏ الباب 7 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث ه *. 
ع- (6) انظر: المقنعه: 07" والمختلف: 767 والدروس: /. 

ه- (0) الوسائل /: 7٠‏ الباب 77 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث ". 


ولو استووا فى السن فالبالغ مقدم على غيره؛ إما لأنه أكبر عرفا وأقرب 

إلى حد الرجالء وإما لأن التكليف يتعلق به عند بلوغه. لصدق (أولى الناس 

به) عليه بحسب النوعء إذ لو اعتبرت الأولويه الشخصيه من كل أحد لم يجب 
عليه بعد بلوغ أخيه أيضاء فإذا تعلق التكليف به فارتفاعه عند بلوغ أخيه يحتاج 
إلى دليل؛ فتأمل. 

ولو اختلفوا فى البلوغ وكبر السنء ففى اعتبار البلوغ أو كبر السن 

وجهان: مما ذكرنا فى تقديم البالغ على غيره مع المساواه» ومن إطلاق تقديم 
الأكبر فى النص )١(‏ والفتاوى (7) والأول لا يخلو عن قوه. 

ولو استووا فى السن والبلوغ» ففى سقوط القضاء عنهم - كما عن 

الحلى (5) - لعدم وجود الأكبر» أو ثبوته عليهم على طريق الكفايه وتخبيرهم؛ فإن 
اختلفوا فالقرعه - كما عن القاضى (5) - أو على طريق التوزيع - كما عن المشهور 
وفاقا للشيخ (2) -. أقوال: أقواها الأخيرء لأن الحكم معلق بجنس أولى الناس 
الضادق على الواحد والاثنين: لما غرفت من أن المراد بأولى النامن: الأول 

بالنوع. وهو جنس الأولاد. فكأنه قال: يقضى عنه ولده. 

وأما وجوبه على الكل كفايه فلم يثبت, لأن الوجوب على الجنس أعم 

من التوزيع ومن الوجوب الكفائى, فالأصل عدم تكليف كل منهم بأزيد من 
حصته ولو على طريق الكفايه. 

وبعباره أخرى: يعلم باستحقاقه العقاب إذا تركك حصته ولم يأت بها 

77١: ص‎ 


.8 8 الباب 77 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث‎ 76١ :7 الوسائل‎ )1(-١ 


؟-(7) انظر: المقنعه: 87 والمختلف: 757 والدروس: 7/. 
مازة) المواتة و قمر 

ع-(©) المهذب :١‏ 192. 

ه- (0) المبسوط :١‏ 182. 


صاحبه على أى تقديره ولا يعلم بأنه بعد قضاء حصته يعاقب على تركك الباقى 
إذا تركه مع تركك صاحبه. 

ثم إن حكم القاضى بالقرعه عند اختلافهما )١(‏ لا وجه له. لعدم جواز 
الاختلاف بعد وجوب قيامهما (1) بالواجب الكفائى, لأنه لا يسقط عنهما إلا بعد 
حصوله فى الخارجء فينوى كل منهما الوجوب كما فى صلاه الميت. 

ودعوى وجوب فعل واحد عنه - على أن تكون الوحده شرطا لصحه 

الفعل مع تعددهما - ممنوعه. 

حكم الواجب غير المتبعض 

ومما ذكرنا يعلم حكم ما إذا كان الواجب مما لا يتبعض كصلاه واحده أو 
صوم يوم واحد وفى ثبوت الكفاره عليهما مع إفطار الصوم بعد الزوال - على 
القول بوجوبه فى القضاء عن الغير - وجهانء أقواهما: الوجوب عليهما مع 
إفطارهما معاء وعلى المتأخر إفطارا مع التراخى» فتأمل. 

ثم إن هنا وجوبا كفائيا فى الصلاه من جهه أخرى. وهى أن الترتيب لما 

كان شرطا فى صحه الصلاه فبعد الحكم بتوزيعها يكون الواجب كفائيا منهما 
الشروع فى القضاء فإذا فرغ من صلاه واحده كان الشروع فى الأخرى أيضا 
واجبا كفائياء وهكذا إلى أن يصلى أحدهما قدر نصيبه» فيتعين الباقى على الآخرء 
فإن اختلفا فى السبق بأن أراد كل منهما السبق واللحوقء فلا يبعد القرعه. 

عدم اشتراط الحريه فى القاضى 

ولا يشترط فى القاضى الحريه: لأن الأولويه بالميت - هو مناط 


الحكم - لا يتوقف على استحقاقه الإرث» بل يقتضيه مع عدم المانع» ولهذا لا 


يفرق فى الحر بين الوارث بالفعل والممنوع عن الإرث للقتل. وتعلق الحكم فى 
صحبحه حفص (*) على (الأولى بالإرث) يراد به الأولى بالارث من -حيث القرابه 


ص 51 


.198 :١ المهذب‎ )١(-١ 
فى " د " و "ع ": لعدم اختلاف بعد جواز قيامهما.‎ )5(-١ 
الباب 77 من أبواب أحكام شهر رمضان, الحديث ه.‎ 76١ :/ الوسائل‎ 000 -“ 


لو خليت ونفسها. 

عدم اشتراط خلو ذمه القاضى 

ولا يشترط أيضا خلو ذمته من صلاه فائته» نعم سيأتى حكم الترتيب بين 
الفائته والمتحمله فى أحكام القضاء. 


771١: ص‎ 


وأما المقضى 

كلمات العلماء فى المقضى 

فالمحكى عن المشهور أنه جميع ما فات عن الميت» وعن الشهيد الثانى: 

نسبته إلى ظاهر النص وإطلاق الفتوى )١(‏ وظاهر عباره الغنيه: الاجماع عليه 270 
وعن الحلى (") وسبطه - ابن سعيد -: أنه لا يقضى إلا ما فاته فى مرض موته (5) 
والمحكى عن [المحقق] (2) فى بعض رسائله أنه يقضى ما فاته لعذر كالمرض 
والسفر والحيض بالنسبه إلى الصوم, لا ما تركه عمدا مع قدرته عليه (2) وعن 
الذكرى نسبته إلى السيد عميد الدين ثم اختياره (/21 كما عن الشهيد الثانى (1). 
عرقي 


)١(-١‏ المسالكك 5: 7278 وحكاه الغنائم: /ا2؟. 

7- (5) الغنيه (الجوامع الفقهيه): .20١‏ 

7( السرائر 1 قو 

ع- (ع) الجامع للشرائع: 4. 

ه- (0) فى "'ش ": لفء وفى "ع " و " د ": المختلف. وهو خطأء ولعل منشأه تصحيف كلمه " المحقق " إلى كلمه " 
المختلف ". 

ع (2) وهى الرساله البغداديه. حكاه عنه الشهيد فى الذكرى: .١17/8‏ 

/ا- (7) الذكرى: .١378‏ 


8-(6 انظر الروضه البهيه :١‏ لاتلاو 7: ©17. 


الأقوى فى الأقوال 

والأقوى الأول؛ لاطلاق ما تقدم من النصوصء خصوصا روايه ابن 

سنان المتقدمه )١(‏ ودعوى انصرافها إلى ما فات لعذر - إن سلم - فهو تبادر 
ابتدائى» كتبادر بعض أفراد الماء من إطلاق لفظه. مع أن بعض فروض التركك 
عمدا مما لا اشكال فى عدم خروجه عن منصرف الاطلاقء مثل ما إذا وجب 
عليه الصلاه فى حال المرض مع النجاسه أو مع العقود أو الاضطجاعء أو وجب 
عليه الصلاه حال المطارده مع العدو. فقصر فى فعلها كذلك - على ما هو الغالب 
فى أحوال المرضى والغازين من تركك الصلوات إذا لم يتمكنوا من فعلها إلا 
كذلكك - ثم مات فى هذه الحال أو بعد ذلك, فإن دعوى خروج مثل هذا عن 
منصرف اطلاق الأخبار المتقدمه (7) بعيده عن الانصافء وإذا شمل هذا شمل 
غيره من الصلوات المتروكه عمدا أو المفعوله فاسده. لعدم القول بالفصلء» بل 
يمكن دعوى شمول الروايات للمفعوله فاسده» فيشمل المتروكه عمدا لعدم 
الفصلء فتأمل. 

وكيف كان: فدعوى اختصاص الروايه بمن فاته الصلاه لعذر يسقط 

شرعا معه الصلاه - كالاغماء وفقد الطهورين ونحو ذلكك - فى غايه البعد, 
خصوصا لو أريد من عدم تعمد الفوت عدم التمكن من قضائه أيضاء بحيث لا 
يعم ما تسامح فى قضائه حتى مات. 

ثم الظاهر أن النسبه بين قول الحلى (2) ومختار المحقق (؟) عموم من وجه. 


ص 8 


.5١8 رواها الشهيد فى الذكرى: 6/؛ الحديث الرابع والعشرون؛ وقد تقدمت فى الصفحه‎ )1(-١ 


؟- (7) الوسائل !: 76١‏ الباب 77 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث ش. 2 الذكرى: 76. الحديث الرابع والعشرون. وقد 
تقدمت فى الصفحه .5١28‏ 

#- (م) السبزائر 1: ووم 

ع- (8) حكاه عنه الشهيد فى الذكرى: /17. 


لأن الفوات فى عرض الموت يعم التركك عمدا. 

انصراف الاطلاق إلى ما وجوب عليه أصاله 

وعلى أى حال: فالظاهر انصراف الاطلاق فى النص والفتوى إلى ما 

وجب عليه أصاله» فلا يعم ما تحمله بالولايه أو الاستئجار وإن كان العمل 
بالاطلاق أحوط. بناء على احتمال كون الانصراف هنا نظير الانصراف السابق. 


ص :7710 


فهو الوالدان لا غيرء بناء على المشهور من اختصاص القاضى بالولد 

الأكبر. 

القضاء عن الأم 

نعم اختلفوا فى دخول الأم من جهه اختصاص روايه حماد بالرجل )١(‏ 

وانصراف روايه ابن سنان إليه (؟) فإلحاق المرأه بالرجل قياس - كما صرح 

الحلى () والمحقق والشهيد الثانيان فى حاشيتى الشرائع (5) بل حكى عن 

جماعه (2). 

والأقوى الدخولء وفاقا لصريح المحكى عن صوم المبسوط (2) 

والنهايه (/ا والغنيه (4) والمنتهى (1) والتذكره )٠١(‏ بناء على عدم الفرق بين الصوم 
ص :7572 

.8 الباب 7 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث‎ 78١ :/ الوسائل‎ )1(-١ 
اران ا قمر‎ 6# 

#- (6) المحقق الثانى فى حاشيه الشرائع: 4ه (مخطوط) وأما حاشيه الشهيد الثانى فلا توجد لدينا. 
ه-(0) انظر المستند :١‏ /[01. 


م-(2) المبسوط :١‏ 1/82. 
- (/) النهايه: .١184‏ 
8- (6) الغنيه (الجوامع الفقهيه): .50١‏ 


.200 المنتهى ؟:‎ )4(-9 
.312 :١ التذكره‎ )٠١( ٠ 


والصلاه. 

وحكى فى خصوص الصلاه عن الرساله المحكيه سابقا عن المحقق فى 

جواب سؤال جمال الدين المشغرى )١(‏ وعن الذكرى (1) والموجز () بل حكى 
نسبته إلى ظاهر اطلاق الأكثرء إلا أن الموجود فى الروضه: أن اختصاص الحكم 
بالأب وعدم التعدى إلى الأم وغيرها من الأقارب (؟) هو المشهور (2). 

وكيف كان فالأقوى اللحوق» ودعوى الانصراف فى روايه ابن سنان (2) 
ممنوعه؛ مضافا إلى مصححه أبى حمزه: (عن امرأه مرضت فى شهر رمضان أو 
طمثت أو سافرت» فماتت قبل خروج شهر رمضان» هل يقضى عنها؟ قال: أما 
الطمث والمرض فلاء وأما السفر فنعم) (/0. 

ويمكن أن يكون طرح الحلى (8) لهذه الأخبار لكونها آحادا عنده. 

وهل يشترط فى المقضى عنه الحريه؟ قولان, أقواهما: العدم» لاطلاق 


ص 0.16 


.17/ فى " ش " و "ع ": الأشعرى. انظر الذكرى:‎ )1(-١ 

.1"9 (9؟) الذكرى:‎ -١ 

»داز المرجو الحاو (الرسائل العشر للع قوسن سر ت) 112 
*-60) ليس فى "اش "و "ع ": وغيرها من الأقارتب. 

ه- (8) الروضه البهيه :١‏ /ا. مع اختلاف فى العباره. 

#- (2) رواها الشهيد فى الذكرى: 0 الحديث الرابع والعشرون. 
- (4) انظر المنتهى 7: 208 و 200. 

0١(-‏ السرائر :ووم 


الروايات )١(‏ ودعوى انصرافها إلى الحريه فى غايه البعد. 

وتوهم كون الأولى بالعبد مولاه» ولا يجب عليه القضاء إجماعاء مدفوع 

بأن المراد بالأولويه: الأقربيه فى النسب والأشديه فى علاقه القرابه التى هى 
المقتضيه للأولويه بالإرث ولو اجتمع سائر شروط الإرث» ولذا يجب على القاتل 
بي وإن لم يرثه. 

وحكى عن فخر الدين عدم الوجوب. قال: ومنشأ الإشكال عموم قولهم 

عليهم السلام: (فعلى وليه أن يتصدق عنه من تركته) (7) دل بالمفهوم على الحريه فهذه 
المسأله ترجع إلى أن الضمير إذا رجع إلى البعض هل يقتضى التخصيص أم لا؟ 
وقد حقق ذلكك فى الأصول. والحق عندى عدم القضاء لما تقدم (2) (انتهى). 
واعترضه شارح الروضه - بعد نقل هذا الكلام - بأنا لم نظفر بخبر فيه 

ذلكك. وإنما الخبر الذى تعرض فيه للتصدق خبر أبى مريمء وليس فيه ذكر الصوم 
إلا بعد التصدق فى إحدى طريقيه ولفظه: (وإن صح ثم مرض حتى يموت وكان 
له مال تصدق عنه مكان كل يوم بمدء وإن لم يكن له مال صام عنه وليه) (5) 
(0) (انتهى). 

ولا يخفى ضعف ما ذكره فخر الدين» إذ لو سلم وجود خبر مشتمل على 

المتمم المذكورء فمقتضى التبادر وإن كان تقييد المطلق به - وليس هذا من قبيل 


ص :7 


)1(-١‏ الوسائل 7: 78٠‏ الباب 77 من أبواب أحكام شهر رمضان. 
-١‏ (1) فى " د ": " يقضى عنه من تركته " وفى الإيضاح: " فعلى وليه أن يقضى عنه '' واعترض بقولهم عليهم السلام فى تمام 
الخبر " فإن لم يكن له ولى تصدق عنه من تركته ". انظر إيضاح الفوائد :١‏ ١6؟.‏ 

9 () إيضاح الفوائد :١‏ ١8؟.‏ 


*- (6) الوسائل 7: 76١‏ الباب 77 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث ». 
ه- (0) هذا هو طريق الكافى والفقيه وطريقه الآخر هو طريق التهذيب وليس فيه ذكر الصوم. شرح الروضه: ١8١‏ (مخطوط). 


العام المتعقب بالضمير الراجع إلى بعض أفراده كما لا يخفى - إلا أن تخصيص 
الخبر المشتمل على المتمم )١(‏ لا يقتضى تخصيص باقى (1) المطلقات» لعدم التنافى 
ثم إن حكم الجاريه حكم العبد الميت. 


ص :57 


11 ابسن فى "تن "و"ع ": المتمم» بل وردت مكانها كلمه: هذا. 


- 0 فى 1 شق 00 "ع "". بعض . 


وأما أحكام القضاء 

اشاره 

فيحصل توضيح المهم منها فى ضمن مسائل: 

الأولى: أن الظاهر من النص والفتوى بأنه (يقضى عن الميت)»؛ أن القضاء 

عن الميت نيابه عنه فى الفعل» لا أنه تكليف أصلى على الولى. 

لزوم نيه النيابه 

فلا بد فيه من نيه النيابه كما فى الحج والزياره عن الغير» ولا تبرأ ذمته 

بإهداء ثواب العباده إلى الميت من دون قصد النيابه» بل لا يشرع هذا الفعل 
بمجرد هذه الغايه مع عدم اشتغال ذمته به أصاله» كمن أراد أن يصلى ظهرا فى 
غير وقته ويهديه إلى الميت, لأن إهداء الثواب فرع وجوده المتوقف على تحقق 
الأمر المفروقن عدمه. 

ويعتبر فى القضاء جميع ما كان معتبرا فى فعل الميت», مع قطع النظر عما 

يعرض باعتبار خصوص مباشره الفاعل له» فيقصر ما فاته سفراء ويتم ما فاته 
حضراء ولا يجب عليه الاخفات فى أوليى الجهريه لو كان النائب رجلا والميت 
امرأه» ويجب الاخفات لو انعكس الفرضء وكذا الكلام فى ستر تمام )١(‏ البدن. 
والفرق بينهما وبين القصر والاتمام: أن القصر والاتمام مأخوذان فى ماهيه 

77١: ص‎ 


1( فى د اججميع + 


الصلاه وأما الجهر والاخفات فإنما هو باعتبار كون المباشر للفعل امرأه يطلب 
خفض صوتها وستر بدنها عند الصلاه» فهما أحكام خصوص الفاعل لا الفعل. 
ومثلهما الأحكام الثابته للفاعل باعتبار العجز والقدره. فإن المعيار فيها 

حال المباشره للفعل» فيصلى القادر قائما عمن فات عنه قاعداء ويصلى العاجز 
قاعدا عمن فاته قائما. 

عدم وجوب الاستنابه على الولى مع عجزه 

ولا يجب على الولى الاستنابه مع عجزه للأصل. وربما يحتمل ذلكك بناء 
على أن الواجب على الولى تحصيل الصلاه بالأجزاء والشرائط التى كانت على 
المبت وإبراء ذمته بصلاه نفسه أو بالاستنابه» فإذا لم يتمكن من الصلاه 
الاختياريه بنفسه تعين عليه الاستنابه. 

ويضعفه أن الاستنابه مع جوازها مسقطه للواجب المعين على الولى؛ لا 

أحد فردى الواجب المخيرء فلا يتعين عند تعذر الصلاه الاختياريه» بل ينتقل 
إلى بدلها الاضطرارى كالصلاه قاعدا أو قائما إذا كان غير راج لزوال العذر, 
بل وإن كان راجياء بناء على عدم وجوب تأخير أولى الأعذار؛ وعلى وجوب 
المبادره إلى براءه ذمه الميت. 

ولكن الأقوى وجوب الانتظار مع وتعاء وال الأغذار: والأحوط 

الاستنابه مع عدمه. 

عدم وجوب الاستنابه على الولى مع الجهل 

وفى حكم العجز والقدره: العلم والجهل المعذور فيه موضوعا أو حكما 


كمن جهل القبله فصلى إلى الجهه المظنونه أو إلى أربع جهات مع عدم الظنء أو 


صلى فى طاهر كان يعتقده الميت نجساء فإن هذه الأمور وأشباهها تلحق الفعل 
باعتبار مباشرته. لا باعتبار ذاته. 

ومن هذا القبيل اختلاف الميت والنائب فى مسائل الصلاه فإن العبره 

فيها بمعتقد الفاعل تقليدا أو اجتهادا دون الميت» حتى لو فاته صلاه يعتقدها 
قصراء كما إذا سافر إلى أربعه فراسخ من دون الرجوع ليومه واعتقدها الولى 


77١: ص‎ 


تماما - لاعتقاده اعتبار الرجوع ليومه فى الأربعه - وجب القضاء عنه تماما. 

حكم قضاء الصلاه التى اعتقد الولى فسادها 

نعم لا يجب قضاء ما صلاه )١(‏ الميت صحيحا إذا اعتقد الولى فسادهاء 

وهو واضح. 

والفرق: إن فعل الميت بدل على الواقع إذا كان مخالفا له» أما إذا لم يفعل 

فالفعل يصير تكليفا للولى يوقعه بحسب اعتقاده» حتى لو اعتقد عدم وجوبه 

على الميت رأسا لم يجب على الولى وإن كان الميت قد اعتقد وجوبه. كقضاء صلاه 
الخسوف الذى لم يعلم به الميت حتى انجلىء فلا يجب على الولى قضاؤها إذا 
اعتقد عدم وجوبه. وإن كان الميت قد اعتقد وجوب القضاء. 

ويحتمل وجوب القضاء هنا على الولى إذا اعتقد استحبابه على تقدير 


عدم الوجوبء لصيروره الميت مشغول الذمه به فى اعتقاده ويمكن إبراء ذمته 


أما إذا لم يعتقد الولى استحبابه على تقدير عدم الوجوب فلا يجوز له 

الاتيان لعدم تأتى قصد القربه لكن فرض المسأله خلافيه لا ينفك عن رجحان 
الاتيان من باب الاحتياط. 

هل ما يفعله الولى أداء؟ 

الثانيه: هل ما يفعله الولى أداء لما فات عن الميت باعتبار الأمر الأدائى؛ 

فيكون فعله تداركا للأداء؟ كما لو فرض موته قبل خروج وقت الصلاه التى 
فاتته» كما إذا مات بعد مضى مقدار الصلاه والطهاره. أو فى غير الفرض المذكور 


أداء ما فات عن الميث باعتبار الأمر القضائى فيكون تداركا لقضاء الميث الذى 


هو تدارك لفعله الأدائى, لا تداركا أوليا لفعله الأدائى؟. 
وبعباره أخرى: لا شكك أن الصلاه عن الميت كأداء الدين عنه 
فهل الملحوظ - كونه دينا - الأمر الأدائى» أو الأمر القضائى به فيما إذا مات بعد 


ص خرفرة 


)0(-١‏ فى ع 0 "ع ا" قضاء صلاه. 


تكليفه بالقضاء؟ وجهان, أظهرهما من أدله العباده عن الميت وأنها كأداء الدين 
عنه. الأول» لأن ظاهر إطلاق الدين على العباده إنما هو باعتبار مطلوبيتها 

الأوليه والأمر بقضائها أمر بأداء ذلكك الدينء فإذا لم يؤده بنفسه أداه عنه الولى» 
ففعل الولى بدل الأداءء لا القضاء. 

ثمره المسأله 

وتظهر الثمره فى اعتبار الأمور المعتبره فى القضاء فى فعل الولى. 

توضيح ذلكك: أن ما كان من الشروط معتبره فى الأداءء فلا 

إشكال فى اعتبارها فى القضاءء سواء كان القاضى نفسه حيا أو وليه )١(‏ بعد موته؛ 
لأن تدارك الفائته لا يحصل إلا بمراعاتهاء لأن المفروض كونها مأخوذه فى 
الفائت. 

وأما الشروط المعتبره فى قضاء الصلاه التى دل عليها الدليل الخاص من 

دون كونها معتبره فى الأداء فلا بدء من الاقتصار فى اعتبارها على مقدار دلاله 
الدليل» فإذا دل الدليل على اعتبارها فى قضاء الشخص عن نفسه فلا يتسرى 
إلى قضائه عن غيره. 

نعم لو قلنا: إن الغير إنما يفعل ذلك القضاء الذى كان واجبا على الميت 
وامتثالا لأمر القضائىء فلا مناص من مراعاه هذه الشروط. 

الترتيب بين الفواثئت 

وهذا مثل الترتيب: بين الفوائة: - بناء غلى اعشاره فى القضاء باغتبار 

دليل خارجء وليس باعتبار كونه شرطا فى الأداء -» إذ ليس تأخير المغرب عن 


عصره المتقدم شرعا شرطا له» وإنما هو عارض اتفاقى له حصل من تدريج 


الزمان: بل تأخير العصر عن الظهر أيضا ليس إلا باعتبار الأمر الأدائى 
بالظهرء فإذا فات الظهر والعصر فقّد ارتفع الأمر الأدائى بالظهر وبرئت الذمه 
منه» ووجوب وقوع العصر بعد (1) براءه الذمه من مطلق الأمر بالظهر - ولو كان 


ص روفرف 


)01(-١‏ فى " ش "و "ع ": كان القاضى بنفسه حيا أو وليا. 


)فى و "عتمي 


أمرا - قضائيا - غير معلوم» فتأمل حتى لا يتوهم أنه رجوع عن لزوم )١1(‏ اتحاد 
القضاء والأداء فى الشروط. لأنا نلتزم أيضا أن كلما هو شرط فى العصر الأدائى 
شرط فى العصر القضائى» لكن ندعى أن الشرط فى العصر الأدائى وقوعها بعد 
براءه الذمه عن الأمر الأدائى [بالظهر. دون مطلق الأمر بهاء ولازم اعتبار 

شروط الأداء فى القضاء أن العصر القضائى أيضا لا بد من وقوعها بعد البراءه 

عن الأمر الأدائى] (7): وهذا شع حاصل دائما. 

فالعمده فى وجوب الترتيب بين الفوائت الاجماع المنقول وبعض 

الأخبار () وهى مختصه بقضاء الشخص عن نفسه» والمفروض أن الولى نائب عن 
الميت فى تداركك الأداء لا فى تداركك القضاء حتى يقتضى ذلكك وجوب مراعاه 
ما وجب على الميت فى قضائه عن نفسه نعم لا يستبعد أن يستظهر من أدله 
الترتيب فى قضائه عن نفسه كون مطلق كذلك, سواء كان عن نفسه أو عن 
الغينه 

سقوط القضاء عن الولى بفعل الغير 

الثالثه - هل يسقط القضاء عن الولى بفعل الغير - كما عن الشيخ () 

وجماعه (2) - أم لا - كما عن الحلى (2) وآخرين /0 -؟. 

الأقوى: الأول» العموم ما دل على أن الصلاه والصوم عن الميت يكتب 

ص :772 

1زم فى "57" الترام 

د(9) ماين المعقوى من "5 . 


"- () منها ما رواه جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام. انظر الوسائل 5: "8١‏ الباب 7 من أبواب قضاء الصلوات» 
الحديث ه. 


ع-(6) المبسوط :١‏ 182. 

ه- (0) منهم المحقق الحلى فى الشرائع ٠١ :١‏ والشهيد رحمه الله فى الدروس: 77 وانظر الغنائم ١/؟.‏ 
ع-(©) السرائر :١‏ ووم 

- (/0 منهم العلامه فى المنتهى ؟: *20. 


له )١(‏ وما دل على أن العباده فى ذمه الميت كالدينء» فكما تبرأ ذمته بأداء كل أحد 
الدين عنه فكذلك العباده (5): وقد تقدم (*") فى روايه الخثعميه قوله صلى الله عليه وآله: 
(أرأيت لو كان على أبيكك دين فقضيته أكان ينفعه ذلكك؟ قالت: نعم قال صلى الله عليه 
وآله وسلم: فدين الله أحق بالقضاء) (). 

فإذا برئت ذمه الميت بفعل كان من فعل عنه؛ فلا يبقى فى ذمته شئ حتى 

يجب على الولى قضاؤه؛ ففعل الغير مسقط للوجوب عن الولى بسقوط موضوعه 

- أعنى اشتغال ذمه الميت - لا أن الغير نائب عن الولى أو متحمل عنه» حتى 

يقال: إن الصلاه والصوم لا يتحملان عن الحىء أو يقال: إن المخاطب هو الولى 

فيجب عليه المباشره. فإنا لم نحكم بامتثال الولى إذا استناب غيره» وإنما نحكم 

ببراءه ذمه الميت» فلا يكون عليه صلاه أو صيام حتى يقضيه الولى. 

فيظهر من ذلكك كله أن الاستدلال على المنع بظهور الأدله فى وجوب 

المباشره» أو أن الصلاه والصوم لا تدخلهما النيابه عن الحى» فى غير محله؛ فإذن 

ما ذكرنا ينافى التصريح عن المشهور بوجوب مباشره الولى له. 

ويدل على السقوط - مضافا إلى ما ذكرنا - الموثقه: (فى الرجل يكون 

عليه صلاه أو صوم هل يجوز أن يقضيه رجل غير عارف؟ قال: لا يقضيه إلا 

مسلم عارف) (8). 

دل على عدم إجزاء قضاء غير العارف بالأثمه عليهم السلام وإن كان ولياء 

وجواز قضاء العارف وإن لم يكن وليا. 


ص حارف 


*- (0) تقدم فى صفحه 508. 


ع- (ع) الذكرى: ه/. 
ه- (2) الوسائل ه: 68”الباب ١7‏ من أبواب قضاء الصلوات» الحديث 2. 


ولا يجوز أن يكون المراد بغير العارف فى السؤال» وبالعارف فى الجواب 
خصوص الولىء كما لا يخفى. 

ومرسله الفقيه عن الصادق عليه السلام: (إذا مات الرجل وعليه صوم شهر 

رمضان فليقض عنه من شاء من أهله) .)١(‏ 

فإنه بعد قيام القرينه على عدم إراده ظاهر الخبر - وهو الوجوب 

الكفائى - ظاهر فى أن كل أحد من أهله مرخص فى إبراء ذمه الميت» وتخصيص 
(الأهل) مع أن غيرهم أيضا مرخصء لأجل حصول مشيئه القضاء فيهم غالباء 
دون غيرهم. 

والموثق - كالصحيح - المحكى عن زيادات التهذيب» عن أبى بصير: 

(قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل سافر فى رمضان فأدركه الموت قبل 
أن يقضيه قال: يقضيه أفضل أهل بيته) (5). 

دل - بعد قيام الدليل على عدم وجوب القضاء على أفضل أهل البيت - 

على استحباب تفويض الولى القضاء إليه إن لم يكن هو ولياء وعلى عدم تفويضه 
إلى غيره إن كان هو الولى. 

استدلال الحلى على عدم السقوط 

واستدل الحلى (1) ومن تبعه (5) على عدم سقوطه بفعل الغير بما يرجع 

حاصله إلى أصاله عدم السقوط بعد كون الولى هو المخاطب. وزاد فى الذكرى: 
أن الصلاه لا تقبل التحمل عن الحى (2). 


ص ار 


.,5:0١09 الفقيه ؟: “18 الحديث‎ )١(-١ 


-١‏ (5) التهذيب ؟: 270 الحديث .٠٠١7‏ وقد ورد الحديث فى النسخ الخطيه ناقصا ومضطرب الكلماتء وما أثبتناه من 
المصنداز: 

# (”) السرائر :١‏ ؤم 

- (©) منهم العلامه فى المنتهى ؟: ©20. 

ه- (0) الذكرى: 139. 


الجواب على استدلال الحلى 

ويغرق الجواب عن ذلكك كله بما ذكرثا مق أن الغير ليس متحملا عن 

الولى» وإنما يبرئ ذمه الميت فيرتفع الوجوب عن الولى. 

نعم يمكن أن يستدل لهم بمكاتبه الصفار إلى أبى محمد العسكرى 

عليه السلام: (رجل مات وعليه قضاء من شهر رمضان عشره أيام» وله وليان» هل 
يجوز أن يقضيا عنه جميعا عشره أيام؛ خمسه أيام أحد الوليين وخمسه أيام الآخر؟ 
فوقع عليه السلام: يقضى عنه أكبر ولييه (1) عشره أيام ولاء إن شاء الله تعالى) (5). 
فإن المنع عن إقدام الوليين على القضاء بالتوزيع مع كون أحدهما أكبر» 

يدل على عدم جواز تبرع الأصغر بقضاء خمسه أيام. 

وحمل الأمر بالقضاء على الاستحباب ينافيه - مع كون السؤال عن أصل 

الجواز - أن المستحب هو تعجيل إبراء ذمه الميت الحاصل بقضاء كل منهم خمسه 
دون صوم الأكبر عشره ولاء» فالظاهر أن الأمر بالولاء لوجوب المبادره إلى إبراء 
الذمه. ففيه دلاله على عدم جواز تبرع غير الولى» مضافا إلى اقتضاء تطابق 

الجواب والسؤال لذلكك. 

وعلى أى تقدير: فقوله عليه السلام: (يقضى عنه) ليس مستعملا فى الوجوب 
بقرينه تقييده بالولاء» فليت شعرى كيف استدل به المشهور على وجوب تقديم 
الأكير عفد تعد الأول بالارف إلا أن بقال» إن الاسحات متاق لوجوب 
المبادره إلى إبراء ذمه الميت, فلو جاز لغير الولى القضاء لم يرجح انفراد الولى به 
عن البشار كه 


ص 6 خر8 


)1(-١‏ فى "اش "و "ع " والأ-صول التى كانت عند صاحب الجواهر: " وليه " وفى " د " ونسخه الوسائل التى رآها صاحب 
الجواهر: " ولديه ". الجواهر :١7‏ وما أثبتناه من الوسائل بطبعتيه والفقيه ؟: ١8‏ الحديث 7١٠١‏ والتهذيب 6: 787 الحديث 7" 
والاستبصار ؟: .,٠١8‏ الحديث 66 

؟-(5) الوسائل 7: 76٠‏ الباب 77 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث ”. وفيه بعض الاختلافات. 


فظاهر الروايه لو حمل على الوجوب نافى مذهبهم فى جواز تبرع الغير» 

ولو حمل على الاستحباب لم يدل على مذهبهم بتعين القضاء على الأكبر. 
سقوط القضاء عن الولى بفعل المتبرع 

ثم إن ما ذكرنا من سقوط القضاء عن الميت بفعل الغير يعم المتبرع» 

والموصى إليه» والمستأجر. 

أما المتبرع: فلا فرق فيه بين أن يقع بإذن الولى أو بدون إذنه إذ 

المفروض عدم تحمله شيئا عن الولى حتى يحتاج إلى إذنه. 

وجوب القضاء بالوصيه 

وأما الموصى إليه: فإن قبل الوصيه وجب عليه الفعل ولو كان تبرعا أو 

أوصى بالاستئجار من مال الموصى إليه على ما يظهر من الذكر )١(‏ والمحكى 
عن ابن طاووس (1) وغير واحد من المعاصرين 4200 بل فى المناهل دعوى ظهور 
الاتفاق عليه () وعن التذكره: أنه إذا أوصى الانسان بوصيه فإن وصيته تنفذ 
ويجب العمل بها إجماعا (2). وفى دلالته على المدعى نظر. 

نعم استدل عليه بعموم حرمه تبديل الوصيه المستفاد من الآيه (2) ومن 

الأغبار له المنتفهده اليف 

ويظهر من العباره المحكيه عن التذكره أن هذا النحو من قبول الوصيه 

بمنزله الوعد لا يجب الوفاء به قال - فى مقام الاستدلال على وجوب قضاء 
الصوم عن المرأه بروايه أبى بصير: (عن امرأه مرضت فى شهر رمضان وماتت فى 
شوالء فأوصتنى أن أقضى عنهاء قال: هل برئت من مرضها قلت: لاء قال: 


ص كرف 


)١(-١‏ الذكرى: هل. 

؟- (7) حكاه عنه الشهيد فى الذكرى: ه/. 

- 70 انظر الذخيره: /41” و 588 والغنائم: "/ا. 

ع- (ع) المناهل (مصابيح الفقه - مخطوط). 

ه- (0) لم نقف عليه. 

ع-(6) البقره: 37 181. 

- (/0 الوسائل 17: 5١١‏ الباب 77 من أبواب أحكام الوصايا. 


لا تقضى عنها فإن الله تعالى لم يجعله عليهاء قلت: فإنى أشتهى أن أقضى عنها 

وقد أوصتنى بذلككء قال: كيف تقضى شيئا لم يجعله الله عليهاء فإن اشتهيت أن 
تصوم فصوم لنفسكك) (1): -: استفسر عليه السلام عن حصول البرء أولاء ولو لم يجب 
القضاء مع البرء لم يكن للسؤال معنى. 

ثم قال: لا يقال: قد حصلت الوصيه فجاز أن يكون الوجوب بسببها. 

لأنا نقول: الوصيه لا تقتضى الوجوبء أما مع عدم القبول فظاهرء وأما 

مع القبول فلأنه راجع إلى الوعد (7) (انتهى). 

هل يسقط الوجوب عن الولى بالوصيه؟ 

وكيف كان: فهل الوصيه النافذه تسقط الوجوب عن الولىء أم لا؟ 

صريح الشهيدين (1) وصاحب الموجز (5) وشارحه (0) وصاحب الذخيره (2) ذلك 
ولعله (1) لأن بعد فرض وجوب العمل الكفائى مخالفه لظاهر التكليفين» والحكم 
بالوجوب على الولى مناف لفرض نفوذ الوصيه, فإن التحقيق أن دليل وجوب 

العمل بالوصيه حاكم على أدله مثل هذا الحكم, أعنى الوجوب على الولى, وإلا 

فكل واقعه قبل تعلق الوصيه بها لها حكم غير ما تقتضيه الوصيه» ولذا لم يستدل 
الشهيد رحمه الله (4) ومن تبعه (4) على السقوط بأزيد من أن العمل بما رسمه الموصى 


ص خارف 


.١7؟ الوسائل /: 77 الباب 77 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث‎ )1(-١ 
.7578 :١ ؟- (5) التذكره‎ 

.8١ :١ الذكرى: 1379 المسالكك‎ )*( -* 

- (©) الموجز الحاوى (الرسائل العشر): .١١١‏ 

ه- (0) وهو الصيمرى فى كشف الالتباس عن موجز أبى العباس (مخطوط). 
2- (2) الذخيره: 0/8". 


/(/) ليس فى "اش "و "ع ": ولعله. 
4-(6 الذكرى: 1"9. 


9-(4) انظر الذخيره: //". 


واحي 

نعم زاد صاحب الذخيره: أن المتيقن من موارد الوجوب على الولى ما 

إذا لم يوص الميت (1). ولا بأس بهء لأن الظاهر من قول السائل: (يموت الرجل 
وعليه صلاه أو صيام من يقضيه؟) )١(‏ فرض عدم وجود من أقدم على إبرائه 
ووجب عليه ذلك. 

وربما يقال أيضا: إن النسبه بين أدله الوجوب على الولى وأدله وجوب 

العمل بالوصيه عموم من وجه. والترجيح مع أدله الوصيه. 

وفيه نظر» بل التحقيق الحكم بحكومه أدله الوصيه كما يحكم فى سائر 
الموارد» لما عرفت من أن كل وصيه فهى ترد على واقعه له حكم ودليل لولا 
الوصيه فلا يعارض بدليلها أدله الوصيه؛ فلاحظء فأدله العمل بالوصيه شبيهه 
بأدله النذر وشبهه. 

استظهار عدم السقوط من البهبهانى 

ويظهر من شرح الوحيد البهبهانى: عدم السقوط عن الولى بالوصيه. 

بل يكون الوجوب عليهما نظير الكفائى (1). 

فإن أراد به كون الوجوب كذلكك من أول الأمر وحين موت المقضى عنه» 
ففيه نظر عرفت وجهه. 

وإن أراد السقوط مراعى بفعل الوصىء فلا تبرأ ذمته مطلقا إلا بعد 

فعله» ولو تركاه استحقا العقاب, فلا بأس به» لكن لا يجب تحصيل العلم أو 
الظن على الولى بقيام الوصى به بل لو ظهر له فواته من الوصى بحيث لا يمكن 


له الاتيان بموته أو نحوه؛ تعين على الولى» للعمومات السليمه عن المعارض. 


إلا أن يقال - بعد تسليم ما ذكر سابقا من كون مورد الحكم فى الأخبار 
ص :70 


."0/ الذخيره:‎ )١( -١ 


." شرح المفاتيح " مخطوط‎ )( -١ 


غير صوره إيصاء الميت - لا دليل على عود الوجوب بعد تحقق السقوط. 
براءه ذمه الميت بفعل الأجير 

وأما الاستئجار: فلا كلام فيه من حيث براءه ذمه الميت بفعل الأجير إذا 

فعلها على الوجه الصحيحء سواء كان له ولى فكان المستأجر هو أو غيره؛ أم لم 
يكن له ولى. وإنما الكلام فى صحه الاستئجار وعدمها. 

والثمره بعد الاتفاق على الصحه؛ لو وقع من الأجير صحيحا كما لو وقع 

من غيره فى أمرين: 

أحدهما: انتقال مال الأجره إلى الأجير. 

والثانى: أن كون الداعى للعمل هو تحصيل استحقاق الأجره غير قادح 

فى نيه القربه المعتبره فى جميع العبادات. 

وجوه صحه الاستئجار 

فنقول: أما صحه الاستئجار: فالحق صحته وفاقا للمعظم» لوجوه: 

الوجه الأول: 

الاجماعات المستفيضه 

الأول الاجماعات الستفيضه عن سباعه >الشهية قدس سره يك قال فى 
الذكرى: إن هذا النوع مما انعقد عليه إجماع الإماميه الخلف والسلفء وقد تقرر 
أن إجماعهم حجه قطعيه )١(‏ (انتهى). 

وحكى الاجماع أيضا عن الإيضاح (1) وجامع المقاصد (1) وإرشاد 

الجعفريه (5). بل عن ظاهر مجمع الفائده أيضا (2)» وعن بعض الأجله - كأنه 


صاحب الحدائق - عدم الخلاف فى المسأله (2). 


561١: ص‎ 


)١(-١‏ الذكرى: هل. 

.101 إيضاح الفوائد ؟:‎ )5( -١ 

*- () جامع المقاصد 7: 187. 

(6) نقله عنه فى مفتاح الكرامه 7: .8١‏ 

ه- (0) لم نقف عليه فى مجمع الفائده ولكن نقله فى الغنائم: 675. 
ع-(2) الحدائق: :1١‏ ع*. 


ويؤيد ذلك - مضافا إلى الشهره العظيمه» إذ لم يخدش فى ذلكك إلا صاحبا 
الكفايه )١(‏ والمفاتيح (7) - استقرار سيره الشيعه فى هذه الأعصار وما قاربها من 
المجتهدين والعوام والمحتاطين على الاستئجار والايصاء به. 

الوجه الثانى: 

وجود المقتضى وفقدان المانع 

ويدل على المسأله - مضافا إلى ما عرفت - أن المقتضى لصحه الاستئجار 

موجود والمانع مفقود. لاتفاق المسلمين على أن كل عمل مباح () مقصود للعقلاء 
لا يرجع نفعه إلى خصوص العامل ولم يجب عليه يجوز استئجاره عليه» ومنع (25 
تحقق الاجماع فى خصوص كل مقام ضرورى الفساد عند أدنى محصلء إذ لم 
تسمع المناقشه فى هذه القاعده ومطالبه الدليل على الصحه فى كل مورد من 
الأعمال المستأجر عليها كما فى الأعيان المستأجره. 

الوجه الثالث: 

العمومات الداله على صحه إجاره الانسان نفسه 

هذا كله مضافا إلى العمومات الداله» على صحه إجاره الانسان نفسه» 

كما فى روايه تحف العقول (2) وغيرها (2) وعمومات الوفاء بالعقود (/40 وحل أكل المال 
بالتجاره عن تراض (1) وعمومات الصلح إذا وقعت المعاوضه على جهه 

المصالحه (3). 

وبالجمله: فالأمر أظهر من أن يحتاج إلى الاثبات. 

ثم إن ما ذكره المخالف فى المقام لا يوجب التزلزل فيما ذكرناه من الدليل» 


إذا . المحدث الكاشاني في المفاتيح ما هذا لفظه: (أما العبادات الواجبه 
ِ عن نى فى المفاتيح : : 


ص ورف 


)١( -١‏ الذخيره: /ال/". 

.178 مفاتيح الشرائع ؟:‎ )1( -١ 

*-00 فى " د ": محلل. 

عد فى من :ودعو 

ه- (0) تحى العقول: 568. 

#- (6) الوسائل 1: 77 الباب ؟ من أبواب أحكام الإجاره. 
/ا-(07) المائده: 2 »١‏ تفسير العياشى :١‏ 589. 

-(6) الساء: 15.6 تفسير العياشى ١‏ 802 


9- (4) الوسائل :١‏ 18 الباب ” من أبواب الصلح, وغيره. 


كلام المحدث الكاشانى فى المسأله 

عليه التى فاتته فما شاب منها المال كالحج يجوز الاستئجار له كما يجوز التبرع 
به عنه بالنص والاجماعء وأما البدنى المحض - كالصلاه والصيام - ففى 
النصوص أنه (يقضيها عنه أولى الناس به) »)١1(‏ وظاهرها التعين عليه والأظهر 
جواز التبرع بهما عنه من غيره أيضا. 

وهل يجوز الاستئجار لهما عن؟ المشهور نعم, وفيه تردد» لفقد نص فيه 

وعدم حجيه القياس حتى يقاس على الحج أو على التبرع» وعدم ثبوت الاجماع 
بسيطا ولا مركباء إذ لم يثبت أن كل من قال بجواز التبرع (7) قال بجواز 
الاستئجار لهما. 

وكيف كان: فلا يجب القيام بالعبادات البدنيه المحضه بتبرع ولا 

استئجارء إلا مع الوصيه) (00 (انتهى). 

الايراد على الكاشانى 

والظاهر أن استثناء الوصيه من نفى الوجوب رأساء فيجب مع الوصيه فى 
الجمله. لا مطلقا حتى يشمل الوصيه بالاستئجار» كما زعمه بعض فأورد عليه 
بأنه لا تأثير للوصيه فى صحه الاستئجار. 

وكيف كان: فحاصل ما ذكره - كما حصله بعض - يرجع إلى التمسكك 
بالأصل. 

فإن أراد أصاله الفساد بمعنى عدم سقوطه عن الولى وعدم براءه ذمه 

الميتء ففيه أنه لا يعقل الفرق بين فعل الأجير إذا وقع جامعا لشرائط الصحه 


وفعل المتبرع فى براءه ذمه الميت والولى فى الثانى دون الأول وإن قلنا بفساد 


أصل الإجاره. 
ص ررض 
)١(-١‏ الوسائل ه: 68" الباب ١7‏ من أبواب قضاء الصلوات» الحديث 6, وفيه: يقضى. 


)5(-١‏ فى المصدر: بجواز العباده للغير. 
*- (*0 مفاتيح الشرائع 7: ©10. 


ودعوى عدم وقوع فعل الأجير صحيحاء لعدم الاخلاص - مع أنه كلام 

آخر يأتى الإشاره إليه - مدفوعه بأنه قد لا يفعله الأجير إلا بنيه القربه» إذ 
الاستئجار لا يوجب امتناع قصد القربه. 

وإن أراد به أصاله فساد الإجاره؛ بمعنى عدم تملك الأجير للأجره المسماه 

وعدم تملكك المستأجر العمل على الأجير ليترتب عليه آثاره؛ ففيه ما عرفت سابقا 
من أنه لا معنى لمطالبه النص الخاص على صحه الاستئجار لهذا العمل الخاص 
من بين جميع الأعمال التى يعترف بصحه الاستئجار عليها من غير توقف على 

نص خاصء فهل تجد من نفسكك التوقف فى الاستئجار لزياره الأئمه عليهم السلام 
من جهه عدم النص الخاصء وكون إلحاقه قياسا محرما؟. 

والحاصل: أن التوقف فى صحه الاستئجار فى هذا المورد الخاص من جهه 

عدم الدليل فى غايه الفساد. مضافا إلى ما عرفت سابقا من وجود النص على 

صحه الاستئجار على الصوم, أو على ما هو بمنزله الاستئجار - كالجعاله 
والمصالحه - مثل ما عن الصدوق فى الفقيه» عن عبد الله بن جبله» عن إسحاق 
ابن عمار» عن أبى عبد الله عليه السلام: (فى رجل جعل عليه صياما فى نذر فلا يقوى. 
قال: يعطى من يصوم عنه كل يوم مدين) )١(‏ فإن غايه الأمر حملها على 
الاستحباب على فرض انعقاد الاجماع على عدم وجوب الاستنابه عند العجزء 
لكنه كاف فى إثبات المشروعيه. 

دعوى صاحب المفاتيح منافاه الأجره لقصد التقرب 

ثم إن لصاحب المفاتيح دعوى أخرى فى هذا المقام من جهه عدم قصد 


التقرب فيما يفعله الأجير» تبع فيه بعض من تقدمه. قال فى المفاتيح - على 


ما حكى عنه - ما هذا لفظه: (والذى يظهر لى أن ما يعتبر فيه التقرب لا يجوز 
أخخذ الأجره عليه مطلقاء لمنافاته الاخلاصء فإن النيه - كما مضى - ما يبعث على 


ص حضف 


.571١5 الفقيه ": #لالا, الحديث‎ )١(--١ 


الفعل» دون ما يخطر بالبال. نعم يجوز فيه الأخذ إن أعطى على وجه الاسترضاء 
أو الهديه أو الارتزاق من بيت المال من غير تشارط. 

وأما مالا يعتبر فيه ذلكء بل يكون الغرض منه مجرد صدور الفعل على 

أى وجه اتفق» فيجوز أخذ الأجره عليه مع عدم الشرط فيما له صوره العباده 
فيكون مسقطا للعقاب عمن وجب عليه وإن لم يوجب الثواب له. 

وأما جواز الاستئجار للحج - مع كونه من القسم الأول - فلأنه إنما يجب 

بعد الاستئجار وفيه تغليب لجهه الماليه» فإنه إنما يأخذ المال ليصرفه فى الطريق 
حتى يتمكن من الحجء ولا فرق فى صرف المال فى الطريق بين أن يصدر من 
صاحب المال أو نائبه. 

ثم إن النائب إذا وصل إلى مكه وتمكن من الحج أمكنه التقرب به. كما 

إذا لم يكن أخذ أجره فهو كالمتطوع. 

أو نقول: إن ذلكك أيضا على سبيل الاسترضاء للتبرع» أما الصلاه 

والصوم فلم يثبت جواز الاستئجار لهما كما مر) .)١(‏ 

وربما يستفاد هذا من كلام بعض من سبقه كما سيجئ. 

الجواب عن صاحب المفاتيح 

والجواب عنهء أولا: بالنقض ببعض الواجبات والمستحبات المعتبر فيها 

التقرب, كالحج وصلاه الطواف والزيارات المندوبات إذا وقعت الإجاره على 
نفس الأفعال فقط أو مع المقدمات. ودعوى خروجها بالنص والاجماع إن 
رجعت إلى دعوى عدم اعتبار القربه فيها كانت فاسده بالبداهه. وإن رجعت 


إلى دعوى الفرق بينها وبين الصلاه والصوم فى منافاه الأجره لقصد القربه فيهما 


دونهاء فأظهر فسادا من الأول» ضروره اتحاد القربه المعتبره فى جميع العبادات. 
وأما ثانيا: فبالحل» وقد تقرر بما حاصله: جعل التقرب صفه العمل 


ص تحرف 


.17 7" مفاتيح الشرائع‎ )1(-١ 


واستحقاق الأجره غايه» فيقال: إن النيه مشتمله على قيود: منها كون الفعل 
خالصا لله سبحانه» ومنها كونه أداء أو قضاءء عن نفسه أو عن الغير» بأجره أو 
بغيرهاء وكل من هذه القيود غير مناف لقصد الاخلاصء والأجره فيما نحن فيه 
إتماوقعت أولآ وبالذات رإزاء القيد العا حك أعى البابه عق زيك > يفعتى أله 
مستأجر على النيابه عن زيد بالاتيان بهذه الفريضه المتقرب بهاء وقيد القربه فى 
محله على حاله لا تعلق للإجاره إلا من حيث كونه قيدا للفعل المستأجر عليه. 
نعم لو اشترط فى النيابه عن الغير التقرب زياده على التقرب المشروط 

فى صحه العباده» اتجه منافاه الأجر لذلكك. إلا أنه ليس بشرط إجماعا. 
وبالجمله: فإن أصل الصلاه مقصود بها وجهه سبحانه, لكن الداعى 

عليها والباعث عليها مع التقرب هو هذا المبلغ الذى قرر له. ولذلكك نظائر فى 
الشرع يوجب رفع الاستبعاد» مثل صلاه الاستسقاء والاستخاره وطلب الحاجه 
والولد والرزق» ونحوها مما كان الباعث عليها أحد الأغراضء فإن أصل الصلاه 
مقصود بها وجهه سبحانه ويتقرب بها إليه جل ذكره؛ ولكن الحامل عليها أخذ 
الأمور المذكوره: بمعنى أنه يأتى بالصلاه الخالصه لوجه الله لأجل هذا الغرض 
الحامل عليها )١(‏ (انتهى). 

الايراد على الجواب الثانى 

ولا يخفى ما فيه لابتناء ما ذكره المحدث المتقدم على اعتبار كون القربه 
والاخلاص داعيا وحاملا على الفعل بحيث لا يشركه بغيره وهو الحق الذى 
لا محيص عنه. فجعل الغرض والداعى أمرا آخر مخالف لذلك. 


مع أن كون القربه والاخلاص من قبيل الأداء والقضاء من قيود الفعل 


لا محصل له. بناء على أن قصد القربه عباره عن قصد امتثال أمر الله وطلب رضا 
الله بذلكك الفعل. 


1١ ص‎ 


03-1 لم تعثر على المقرن: 


تحقيق المؤلف فى الجواب 

فالتحقيق فى الجواب أن يقال: قد عرفت سابقا أن معنى النيابه هو 

تنزيل الشخص منزله الغير فى إتيان العمل الخاصء وقد عرفت أيضا مشروعيته 
ورجحانه. ومقتضى هذا التنزيل كون الفعل المقصود به حصول التقرب والثواب 
موجبا لتقرب ذلكك الغيرء لا العامل» لأنه لم يتقرب بذلكك الفعل إلا بعد تتزيل 
نفسه منزله المنوب عنه» فصار المنوب عنه هو المتقرب, ولذا يعود النفع إليه. 
ثم إن هذا التنزيل هو بنفسه فعل يمكن أن يقع للدواعى المختلفه, فقد 

يكون الداعى ما حكم العقل والنقل به من حسن هذا التنزيل وأنه محبوب لله 
تعالى وأن الفاعل يثاب عليه فلا يوقع هذا التنزيل إلا لله تعالى. وقد يكون 
الداعى عليه حب ذلكك الغير لأمر دنيوى - كقرابه أو صداقه أو إحسان يريد 
مكافأته أو غير ذلكك - من غير التفات إلى كون هذا التنزيل مما أمر به استحبابا 
وأراده الشارع؛ وهذا هو الأكثر فى العوام حيث لا يكون الداعى والحامل لهم 
على العمل إلا ما يسمع من وصول النفع إلى الميت بهذه العباده أو هذه الصدقه 
ولا يلتفتون إلى وصول نفع وثواب إليهم, بل لا يعتقدونه. بل قد لا يصدقون 
من يخبرهم بذلكك قائلين: إنا نفعل هذا وثوابه لميتناء ولا شكك أن النيابه بهذا 
القصد لا يوجب عدم صحه العمل, لأن التقرب على وجه النيابه حاصل. نعم 
النيابه على وجه التقرب غير حاصلء والموجب لصحه الفعل على وجه النيابه 

هو الأولء والثانى يعتبر فى صحه نفس النيابه التى هى عباده باعتبار تعلق الأمر 
الاستحبابى به عقلا ونقلا. 


إذا عرفت هذا فتقول: كون الداعى على النيابه وتنزيل نفسه منزله الغير 


فى إتيان الفعل تقربا إلى الله هو مجرد استحقاق الأجره؛ إنما يوجب عدم 
الخلوص والتقرب فى موافقه أوامر النيابه وعدم حصول ثواب النائب» لعدم 
امتثاله أوامر النيابه وعدم إخلاصه فيهاء وهذا لا يوجب عدم صحه العمل الذى 
جعل نفسه فيه بمنزله الغير وأتى به عنه تقربا إلى الله» فالنيابه عن الميت 


ص 8 


لمجرد استحقاق الأجره كالنيابه عنه لمجرد محبه الميت لكونها زوجه النائب قد 
شغفته حبا لحسنهاء بحيث لا يريد من صدقاته وعباداته عنها إلا مجرد إيصال 
الثواب إليهاء أو كالنيابه عنه لكونه محسنا إليه فى أيام حياته ومعينا له فى أمر 
دنياه أو دينه. 

نعم لو نرى الأجير النيابه عن الميت لأجل إيصال النفع إلى أخيه المؤمن 

ولأجل امتثاله للوجوب الحاصل من جهه وجوب الوفاء بالعقود» كان مثابا فى 
عمله مأجورا فى الدنيا والآخره. وعليه يحمل ما ورد من قول الصادق عليه السلام 
لم استأجره للحج عن إسماعيل - بعد ما شرط آدابا كثيره -: (أنه إذا فعات 
كذلك كان لإسماعيل واحد بما أنفق من ماله. ولكك تسعه بما أنعمت من ربكك) .)١(‏ 
كلمات الفقهاء فى منافاه الأجره لقصد التقرب 

ثم إن هنا كلمات للفقهاء لا بأس بايرادها ليعلم حالها بمقايسه ما ذكرنا 

من التوجيه فى نيه التقرب» وأن ما ذكره المحدث الكاشانى (؟) موافق لبعضهاء 
فنقول - تعويلا على ما حكى عنهم -: 

قال فى القواعد: وكذا لو آجر نفسه للصلاه الواجبه عليه» فإنها لا تقع 

عن المستأجر. وهل تقع عن الأجير؟ الأقوى العدم (0. (انتهى). 

وحكى اختيار عدم وقوعها عن الأجير عن الويضاح (5) وجامع 

المقاصد (2) معللا بأن الفعل الواحد لا يكون له غايتان متنافيتان» إذ غايه الصلاه 
التقرب والاخلاص خاصه. وغايه العباده فى الفرض حصول الأجره. ولأنه لم 


ص ررم 


)1(-١‏ الوسائل 8 ١10‏ الباب الأول من أبواب النيابه فى الحجء الحديث الأول. وفيه: بما أتعبت من بدنكك. 


1- (1) مفاتيح الشرائع : 17. 

(”) القواعد: 378. 

؟- (©) إيضاح الفوائد 7: /101. 
ه- (5) جامع المقاصد : 187. 


يفعلها عن نفسه لوجوبها عليه بالأصاله [بل لوجوبها عليه بالإجاره لمكان أخذ 
العوض فى مقابلهاء فلا يكون هى التى فى ذمته. لأن التى فى ذمته هى الواجبه 
عليه بالأصاله] .)١(‏ 

ووجه غير الأقوى أن ذلك عله وباعث فى حصول الداعى إلى الصلاه 

الجامعه لما يعتبر فى صحتهاء فكان كالأمر بالصلاه ونحوها ممن يطاع وكما فى 
الاستئجار للصلاه عن الميت والحج وغيرها من العبادات» وعليته للداعى لا 
تبطل الفعل. 

وأجاب فى جامع المقاصد بأن العله متى نافت الاخلاص وكانت غايه 

اقتضت الفسادء والعله والغايه هنا حصول الأجره (7). 

وعن جامع المقاصد: أنه متى لحظ فى الصلاه عن الميت فعلها لحصول 

الأحرو كافك فاسله [لار 

(انتهى ما حكى عن هؤلاء فى هذا المقام) وعليكك بالتأمل فيها وفيما ذكرناه 
قبل ذلك. 

هل يعتبر قصد التقرب باعتبار الوجوب الحاصل بالإجاره 

ثم إن بما ذكرنا يعلم أنه لا حاجه فى صلاه الاستئجار إلى قصد التقرب 

باعتبار الوجوب الحاصل بالإجاره - كما زعمه بعض (5) - لأن ذلكك الوجوب 
توصلى لا يحتاج سقوطه إلى قصده. وجعله غايه والتقرب المحتاج إليه فى صحه 
ص :759 


تناع بن الفوسي ل ل اا 
؟- (00) إيضاح الفوائد 7: 01؟. 


“- (©) جامع المقاصد 7: 187. 
ع- (0) انظر إيضاح الفوائد ؟: /01/» وجامع المقاصد /: 187. 


الصلاه لتبرى ذمه المنوب عنه لا يعقل أن يكون باعتبار ذلكك الوجوب التوصلى» 
وإلا للزم الدورء فإن صحه الاستئجار التى يتوقف عليها حصول الوجوب 
موقوفه على فعل الصلاه عن النائب متقربا إلى الله فكيف يكون فعله بقصد 
التقرب موقوفا على حصول الوجوب؟! 

اللهم إلا أن يقال: فعله عن الميت متقربا إلى الله شئ ممكن قبل 

الإجاره باعتبار رجحان النيابه عن الغير فى العبادات عقلا ونقلاء فإذا وقع فى 
حيز الإجاره تبدلت صفه ندبه بصفه الوجوب, كما فى صلاه التحيه التى تقع فى 
حير التلاق: 

وفيه نظرء مع أن ما ذكر من قصد التقرب باعتبار الوجوب الحاصل 

بالإجاره إنما يصحح الفعل المستأجر عليه أما إذا وقعت المعاوضه على وجه 
الجعاله أو أمره بالعمل على الميت» فعمل رجاء للعوض من دون سبق معامله 
فلا يجرى ما ذكره؛ لعدم الوجوب. فينبغى أن لا يصح فعله له لداعى استحقاق 
العوض. مع أن الظاهر عدم القول بالفصل بين الإجاره والجعاله وفعل العمل 
عقيب أمر الآمر به غير ناو للتبرع. 

كلام المحقق القمى فى المسأله 

ثم إن المحقق القمى رحمه الله فى بعض أجوبه مسائله ذكر أن الاعتماد فى 
صحه الاستئجار للعباده على الاجماعات المنقوله» دون ما ذكره الشهيد فى 
الذكرى من الاستدلال عليه بمقدمتين إجماعيتين الراجع إلى ما ذكرنا فى الوجه 
الثانى من وجود المقتضى وانتفاء المانع. 


إحداهما: إن العباده عن الغير بقع عنه ويصل إليه نفعه) وهذه المقدمه 


ثابته بإجماع الإماميه والنصوص المتواتره. 
والثانيه: إن كل أمر مباح يمكن أن يقع للمستأجر يجوز الاستئجار له. 
وهذه أيضا إجماعيه» وعلل عدم الاعتماد على هذا الاستدلال بأنه مستلزم للدورء 


ص 3560 


ولم يبين وجهه فى ذلكك الموضعء بل أحاله إلى بعض مؤلفاته .)١(‏ وكأنه أراد بالدور 
ما ذكرناء بناء على أن قصد التقرب المعتبر فى المقدمه الأولى من دليله - وهى 
وقوع العمل عن الغير ووصول نفعه إليه - موقوف على النتيجه» وهى صحه 
استئجاره للعمل على الغير ليحصل الأمر فيقصد التقرب بامتثال هذا الأمرء إذ 
مع قطع النظر عن الإجاره لم يتعلق أمر بإيقاع العمل عن الغير فى مقابل 
العوض حتى يتصور فيه قصد التقرب. 

نعم تعلق الأمر فى الأخبار الكثيره بإيقاع العمل عن الميت تبرعا (5) وهذا 
ليس منه 00. 

وقد عرفت مما ذكرنا فى بيان قصد التقرب أن التقرب إنما يقصد فى الفعل 
الذى يتعلق به النيابه لآ فى نفسها. 

والحاصل أن النائب ينزل نفسه لأجل العوض أو غرض دنيوى آخر 

منزله الغير فى إيقاع الفعل تقربا إلى الله. لا أنه ينزل نفسه قربه إلى الله وامتثالا 
لأمره منزله الغير فى إيقاع الفعل» حتى يقال: إنه موقوف على وجوب النيابه أو 
استحبابها ولم يثبت إلا تبرعاء ووجوبها فرع صحه الإجاره المتوقفه على إحراز 
القربه المصححه قبل الإجاره حتى يصح تعلق الإجاره. 

ثم إن ما ذكرنا من الاتفاق على صحه الاستئجار لا ينافى ما تقدم من 

الخلاف فى جواز استئجار الولى؛ لأن الكلام هناكك فى سقوطه عن الولى 
بالاستئجار لا فى صحته؛ فالقائل بالاستئجار وبعدم جوازه من الولى لا يمنع من 
الاستئجار إذا لم يكن ولى أو أوصى الميت بالاستئجار أو استأجر متبرع من 


ماله» كما أن المانع من الاستئجار لا يمنع تبرع غير الولى بالعمل كما عرفت من 


50١:١ ص‎ 


)1(-١‏ جامع الشتات :١‏ 1ه. 
لات (؟) انظر الوشافل 8د.ومء#الناي ؟١نهق‏ أبوات قضاء الصلوات وغيزه مق الأبزاف: 
“- 000 فى "ع ": وهذا ليس متعلقا وفى " د ": وهذا ليس معلقا للعقد. 


المحدث الكاشانى .)١(‏ 

فالنسبه بين القول بصحه الاستئجار وصحه قيام غير الولى بالعمل بإذنه 

أو بدون إذنه» عموم من وجه. 

إستئجار العاجز عن الأفعال الواجبه 

فرع 

الظاهر أنه لا يجوز استئجار العاجز عن الأفعال الواجبه كالقيام ولو 

كان الفائت من الميت كذلك, لانصراف أمر القضاء أو الاستئجار إلى الفعل التام. 
فلو آجر نفسه للعمل فطرأ عليه العجز عن أفعال الصلاه الاختياريه 

- كالقيام - فاحتمل فى الجعفريه انفساخ العقد. وتسلط المستأجر على الفسخ, 
والرجوع بالتفاوت, والآتيان بمقدوره. قال: وهذا أضعفها (1) (انتهى). 
والظاهر أن هذه الاحتمالات مع تعين المباشره عليه» وإلا وجب الاستنابه 

كما لو مات. 

ثم إن الأوفق بالأصول الانفساخ لعدم تمكنه من العمل المستأجر 

عليه (*). 


ص :15107 


.17© مفاتيح الشرائع ؟:‎ )١( -١ 
1) رسائل النيكقق الكر كن (المتضيرغه الأول‎ (5 
جاء فى آخر " ش " ما يلى: تمت الرساله والحمد لله أولا وآخرا.‎ )”( -* 


رساله فى المواسعه والمضايقه 
اشاره 


ص ورد 


ص شرل 


١00: ص‎ 


ص ١1د‏ 


بسم الله الرحمن الرحيم 

مسأله اختلفوا فى وجوب تقديم الفائته على الحاضره على أقوال: 

اشاره 

القول الأول عدم وجوب تقديم الفائته 

أحدها: عدم الوجوب مطلقا 

» وهو المحكى عن الحلبى فى كتابه (1) - الذى 

استحستة أبو عبد الله صلوات الله عليه بعد عرضه عليه -(7) وعن الحسين بن سعيد (48 
بل عن أخيه الحسن أيشا - بناء على أن ماله من الكتب كان لأخيه أيضا - لعي 

محبوب (2)؛ وعن الصدوقين (/لك وعن الجعفى صاحب الفاخر - المعروف فى كتب 

ص :7017 

)١(-١‏ حكاه السيد ابن طاووس فى رسالته: "٠‏ ومفتاح الكرامه : 82" والجواهر 17: ا". 
050 انظر رساله ابن طاووس: ” ورجال النجاشى: مرف ومعجم رجال الحديث ١١‏ لال 
() حكاه السيد ابن طاووس فى رسالته: ”*١‏ وكشف الرموز :١‏ 508. 

*- (6) انظر معجم رجال الحديث ؟: 67". 

ه- (0) حكاه فى مفتاح الكرامه "!: 88” والجواهر :١7‏ ". 

ع-(2) حكاه السيد ابن طاووس فى رسالته: ١ع"‏ والبحار 88: 578. 


/ا- 372غع0 المقنع (الجوامع الفقهيه): ٠‏ والفقيه 3 6 ذيل ح 1ل وحكاه فى المختلف: ع١‏ والذكرى: لفرناا وكشف الرموز : 
والبحار 88: 377 ومفتاح الكرامه: : 884 والجواهر 1: 6 


الرجال - بأبى الفضل الصابونى )١(‏ الذى يروى عنه الشيخ والنجاشى 

بواسطتين - وعن الشيخ أبى عبد الله الواسطى - من مشايخ الكراجكى - 

والمعاصر للمفيد قدس سره حيث قال - فى مسأله (من ذكر صلاه وهو فى أخرى) -: 

إنه قال أهل البيت عليهم السلام: (يتم التى هو فيهاء ويقضى ما فاته) وبه قال 

الشافعى» ثم ذكر خلاف باقى الفقهاء (5). 

وفى المحكى عن موضع آخر من كتابه أنه قال: دليلنا على ذلكك ما روى 

عن الصادق عليه السلام: أنه قال: (من كان فى صلاه ثم ذكر صلاه أخرى فائته أتم 

التى هو فيهاء ثم قضى ما فاته) (). 

وعن الشيخ قطب الدين الراوندى - من مشايخ ابن شه رشوب - (6) 

وعن الشيخ سديد الدين محمود الحمصى (2) والشيخ الإمام أبى طالب عبد الله بن 

حمزه الطوسى (2) والشيخ أبى على الحسن بن طاهر الصورى (/) وعن الشيخ 

ص :/70 

."© :1* والجواهر‎ ٠8 :7 ومفتاح الكرامه‎ ٠71 :88 حكاه السيد ابن طاووس فى رسالته: 18" والبحار‎ )١(-١ 
." وفى رساله ابن طاووس: 787 " يتمم " بدل: " يتم‎ 2 :١1 انظر مفتاح الكرامه *: 84 والجواهر‎ )1( -١ 
حكى ذلكك ابن طاووس فى رسالته: 6 والجواهر 1: 8" والمستدركك *: 18 مع اختلاف يسير.‎ )( -* 
."© :1* والجواهر‎ ٠82 : حكاه فى مفتاح الكرامه‎ )©( -+ 

ه- (8) حكاه فى مفتاح الكرامه : ٠82‏ والجواهر *1: ©". 


#- (2) حكاه فى مفتاح الكرامه : 88” والجواهر :١7‏ ". 
000-07 وفى نسخه: الشيخ أبو على بن الحسن بن ظاهر الصورىء. وحكى ذلك عنه مفتاح الكرامه : 88" والجواهر :١7‏ ©". 


يحيى بن حسن بن سعيد - جد المحقق )١(‏ - وعن ولد ولده ابن سعيد - ابن عم 

المحقق - فى الجامع (7) وعن السيد الأجل على بن طاووس () وعن العلامه فى 

كثر من كنبه (16اوعن والده (18 وولده (2) وابق أخته السيذ عهيد الدين (لاذ و أكثر 

د عاضر قاقر العويه تقد رافق :لقان الست وول 13 )وسور )ارايت 

القطان )١(‏ وابن فهد )١١(‏ والصيمرى )١7(‏ والشهيد الثانى )١7(‏ وولده )١5(‏ وتلميذه )١8(‏ 


ص :50 


."0 :17 حكاه مفتاح الكرامه ": 88" والجواهر‎ )١( -١ 

"- (5) الجامع للشرائع: /8. 

*- 20 حكاه فى الحدائق 2: 89" والجواهر *1: 0". 

ع- () تذكره الفقهاء :١‏ 87 ونهايه الإحكام :١‏ 3" والمنتهى 57١ :١‏ والتحرير :١‏ ١ه‏ والارشاد :١‏ 565 والقواعد :١‏ 76 
والتبصره: ٠/‏ وانظر مفتاح الكرامه ": /10/". 

ه- (0) حكاه عنه العلامه فى المختلف: .١58‏ 

ع- (2) إيضاح الفوائد :١‏ /ا6١.‏ 

/ا- (/0) (11) (1) حكاه فى الجواهر 17: 50. 

8- (8) راجع المختلف: .١158‏ 

4- (4) انظر الذكرى: ١177‏ والدروس: ”7 والبيان: /ا8؟ واللمعه (الروضه البهيه :١‏ “889). 

)٠١( -‏ جامع المقاصد 5+9 ورسافل الفشتق الكركى (المجموعه الأولى): ٠‏ وفى فوائد الشرائع وتعليق النافع وحاشيه 
الإرشاد انظر مفتاح الكرامه ": /410). (17) التنقيح الرائع :١‏ /58. 

١‏ (15) انظر الموجز والحرر المطبوعان ضمن الرسائل العشر للحلى: ٠١١‏ و 188 والمقتصر من شرح المختصر: 19 وفيه: 
والمعتمد مذهب الصدوقينء وفى تلخيص الخلاف :١177 :١‏ وهو اختيار أبى العباس فى موجزه. 

-(18) تلخيص الخلاف :١‏ 17 وفيه: والمعتمد القول بالمواسعه. 

-١‏ (12) روض الجنان: 1848 - 184 والروضه البهيه :١‏ 77" والمسالكك :١‏ “7 وتمهيد القواعد والفوائد المليه - كما فى مفتاح 
الكرامه *: /ام؟ -. 

*1-(17) وهو صاحب المعالم قدس سره فى الاثنى عشريه - كما فى مفتاح الكرامه *: /41" والجواهر 17: 70 -. 

-١‏ (18) لعله الشيخ عز الدين الحسين بن عبد الصمد - والد الشيخ البهائى -» فقد عده فى الجواهر 17: 8" من القائلين 
بالمواسعه. 


وولد ولده )١(‏ والشيخ البهائى (؟) والمحقق الأردبيلى () والمحقق الجواد 

الكاظمى (65) والفاضل الهندى (2) والسيد المحدث نعمه الله الجزائرى (2) وولد 

ولده السيد عبد الله (/4 - فى شرح النخبه - (8) والمحقق الوحيد البهبهانى (9) 

وأكثر تلامذته. منهم السيد محمد مهدى الطباطبائى )٠١(‏ والشيخ الوحيد الفقيه 

الشيخ جعفر )١١(‏ وجماعه من علماء البحرين (15) وأكثر المعاصرين» بل كلهم (1) وقد 


ص ::752 


)١1(-١‏ وهو الشيخ محمد بن الحسن بن زين الدين - الشهيد الثانى - العاملى فى شرحه على الاستبصار - كما فى مفتاح الكرامه 
*: /المما -. وفى شرحه على رساله " الاثنا عشريه "' كما فى الجواهر :١‏ 8". 

1- (1) نسبه صاحب مفتاح الكرامه : 7817 إلى كتاب حبل المتين وإليكك نص ما فى المصدر متنا وهامشا: " وكيف كان فلا 
رمت أن المسارعه إلى القضاء والمبادره إلى تفريغ الذمه هى جاده الاحتياط للدين والله الموفق والمعين ". وفى الهامش: " 
استدل العلا-مه رحمه الله فى المختلف على القول بالتوسعه بدلائل عديده نقليه وعقليه» ولكن أكثرها سيما العقليه مما يتطرق 
الخدش إليها بأدنى تأملء وبالجمله فالمسأله محل اشكالء فإن دلائل الطرفين كالمتكافئه» والله الموفق لإصابه الثواب " حبل 
المغية: 18١‏ 

*- () مجمع الفائده 7: 87. 

ع- (6) مسالكك الأفهام إلى آيات الأحكام :١‏ 554. 

ه- (0) كشف اللثام :١‏ 127و 191. 

#- (2) فى شرح التهذيب وشرح الغوالى - كما فى مفتاح الكرامه ": /41 -. 

- (/) هو السيد عبد الله بن نور الدين بن المحدث السيد نعمه الله الجزائرى» راجع ترجمته فى الملحق. 

8- (8) شرح النخبه: 8 - 80 (مخطوط) وفيه: إلا أن الراجح التأخير على وجوده... القاضى للفرائض تؤخر صاحبه الوقت إلى 
آخره؛ وفيه قول بالوجوب. 

9- (4) حكاه فى الجواهر :١‏ 50. 

.- فى المصابيح - كما فى مفتاح الكرامه ": /1؟‎ )٠١(-٠ 

.71١ و‎ 57١ كشف الغطاء:‎ )0١١(-١ 

.- "0 :17 منهم السيد ماجد والشيخ سليمان والفاضل الماحوزى - كما فى الجواهر‎ )١1١(-5 

1- (1) منهم المحقق صاحب الجواهر 17: *” و/517 و 948 و١1١٠‏ و5١٠.‏ ومنهم المحقق النراقى فى المستند :١‏ *20 والشيخ 
أسد الله التسترى الكاظمى - كما فى الجواهر *1: 78 -. هذا وللشيخ التسترى قدس سره رساله فى الموضوع سماها: منهج 
التحقيق فى التوسعه والتضييق. 


صرح جماعه بدعوى الشهره عليه مطلقا )١(‏ أو بين المتأخرين (7). 

وهؤلاء - مع اتفاقهم على جواز تقديم الحاضره - بين من يظهر منه وجوبه 

- كما عن ظاهر جماعه من القدماء - () فيكون الفائته بالنسبه إلى الحاضره 

كالكسوفين بالنسبه إليها - عند جماعه - (5) وبين من يظهر من استحبابه كما عن 

ظاهر بعظهم» وصريح أبى على الصورى - المتقدم إليه الإشاره (5) - وبين من 

نص على استحباب تقديم الفائته (2) ومن نص على استحباب تأخير الحاضره 

استنادا إلى الاحتياط لأجلهاء ومن يظهر منه التخير المحض بالنسبه إلى ما 

عدا الفائته الواحده وفائته اليوم كما عن رساله الملاذ للمحقق المجلسى (/4 حيث 

"2١: ص‎ 

)١( -١‏ قال فى الجواهر :١‏ *7: بل فى الذخيره أنه مشهور بين المتقدمين أيضا... بل فى المصابيح - أيضا -: " إن هذا القول 
مشهور بين أصحابنا ظاهر فاش فى كل طبقه من طبقات فقهائنا المتقدمين منهم والمتأخرين " وهو كذلككء يشهد له التتبع 
لكلمات الأصحاب وجاده وحكايه فى الرسائل الموضوعه فى هذا الباب. 


؟- (5) كما فى الحدائق ع: #“". ومفتاح الكرامه ": /51. 

*- (7) انظر مفتاح الكرامه ": 84" والجواهر :١‏ /1". 

*- (©) انظر مفتاح الكرامه ": .77١‏ 

ذ- (0) فى الصفحه 188, انظر مفتاح الكرامه : 78 والجواهر :١1‏ /ا". 

ع- (2) نسب ذلك العلامه فى المختلف ١5 :١‏ إلى والده وأكثر من عاصره من المشايخ» وانظر الحدائق #: 8,. 
- (/) ملاذ الأخيار ع: 9 والحاكى هو المحقق التسترى فى رسالته والتعبير عن " الملاذ " بالرساله من سهو القلم. 


حكم بأن الأحوط تقديم الفائته الواحده, وفائته اليوم» وأما مطلق الفواثئت 
فالظاهر عدم وجوب تقديمهاء بل ولا أفضليته (إنتهى). 

لكن الانصاف أن هذا ليس قولا بالتخيير» لأن عدم أفضليه تقديم 

الفائته يلزمه القول برجحان تقديم الحاضره؛ لعمومات )١(‏ رجحان تقديمها (5) فإن 
من يقول برجحان تقديمها لا يقول إلا لأجل العمومات والنصوص الداله على 
رجحان تقديمها على الفائته» لأجل إدراك فضيله وقت الحاضره؛ فتأمل. 

وعلى كل حال فيمكن القول باستحباب تأخير الحاضره لمراعاه 

الاحتياط الغير اللازم؛ مع استحباب تقديم الحاضره. إما لعموم فضيله أول 

الوقث 4*0 وإما للنصوصض الخاصه (46) ولا منافاه بين الاستحبابين» كما نقول: إن 
الاتمام فى الأماكن الأربعه أفضلء والقصر أحوط. 

وجوه استحباب تقديم الحاضره على الفائته وبالعكس 

بل يمكن القول باستحباب تقديم الحاضره من جهه عمومات فضيله 

أول الوقت واستحباب تقديم الفائته إما بالخصوص (2) أو لأدله المسارعه إلى 
الخير (2)» فتأمل. 

والحاصل: أن لكل من استحباب تقديم الحاضره واستحباب تقديم 

الفائه وجوها قلائه: النضن الخاض الميصيول على الاستحنات» وعموناتك 
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)1(-١‏ فى " ش ": لعموم. 

؟- (7) الوسائل *: ل الباب ” من أبواب المواقيت وغيره من الأبواب 

(”) الوسائل ": #لى الباب ” من أبواب المواقيت. 

ع- (8) الوسائل ": 709, الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث "» والوسائل 2: 8١‏ الباب ” من أبواب قضاء الصلوات» 


الحديث ه. 
ه- (8) الوسائل *: 704 الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث ؟. و *: 77١‏ الباب 88 من أبواب المواقيت؛ الحديث الأول. و 
*: 7317 الباب 67 من أبواب المواقيت» الحديث ” و "#: 273378 الباب 4 من أبواب القبله. الحديث 8. 


ع-(©) مثل قوله تعالى: (فاستبقوا الخيرات) البقره: ؟ ع١‏ والمائده: 6 6 


وجه رابع فى استحباب تقديم الحاضره 

المبادره إلى الطاعاتء والاحتياط بناء على وجود القول بوجوب تقديم 

الحاضره كالقول بوجوب تقديم الفائته» ويزيد استحباب تقديم الحاضره بوجه 
رابع وهو ما دل على فضيله أول الوقت لهاء حيث إن لخصوصيه الجزء الأول من 
الوقت مدخلا فى الفضيله؛ لا أن ذلكك لمجرد رجحان المبادره إلى إبراء الذمه. 
على ما يومى إليه بعضها .)١(‏ 

فعليكك بالتأمل فيما يمكن اجتماعه من وجوه استحباب تقديم الفائته» مع 

وجوه استحباب تقديم الحاضره» وسيجئ لهذا مزيد بيان عند ذكر الأخبار 
الوارده فى الطرفين إن شاء الله. 

وكيف كان ففى صور الاجتماع نحكم باستحباب كل من الأمرين على 

سبيل التخيير» فإن علم من دليل خارج أهميه أحدهما حكم بمقتضاه من دون 
سقوط الآخر عن الاستحباب. 

افتراق هذه المسأله عن الواجبين المتزاحمين 

وهذا بخلاف الواجبين المتزاحمين إذا علم من الخارج أهميه أحدهماء فإنه 
يحكم بسقوط وجوب الآخر 

خلافا لمن أنكر الترجيح بالأهميه كالفاضل التونى 

فى الوافيه 450 ولمن اعترف به () مع حكمه ببقاء الآخر على صفه الوجوب على 
تقدير اختيار المكلف ترك الأهم. وضعف كلا القولين» وبيان الفرق بين 
المستحبين المتزاحمين مع أهميه أحدهماء والواجبين كذلكك, موكول إلى محله؟ 


والثانى: القول بعدم وجوب الترتيب مع تعدد الفائته 


والثانى (05: القول بعدم وجوب الترتيب مع تعدد الفائته» وبوجوبه مع 

وحدتها. 

ص :70 

ا( 6 الرسائل ##عى الاب الامق أبواك'النواقت الأحادية أ وعاو ه.. وغيرها. 
؟- (5) الوافيه: 777. 


() ككاشف الغطاء فى كتابه: /71. 
(©) أى القول الثانى من الأقوال فى المواسعة والمضايقه. 


القول الثانى: التفصيل بين تعدد الطائفه ووحدتها 

ذهب إليه المحقق فى كتبه )١(‏ وسبقه إليه الديلمى فيما حكى عنه (1) وتبعه 

إليه صحاب المداركك () وقواه الشهيد فى نكت الإرشاد (5) وإن عدل عنه فى باقى 
كتبه (2). وحكى عن صاحب هديه المؤمنين (2) وعن المختلف (7) نسبه القول 
بالمضايقه إلى الديلمى» لكن المحكى (8) من بعض كلماته التفصيل المذكور حيث 
قال: إن الصلاه المتروكه على ثلاثه أضرب: فرض معين» وفرض غير معين» 

ونفل» فالأول يجب قضاؤه على ما فاتء والثانى على ضربين: 

أحدهما: أن يتعين له أن كل الخمس فاتت فى أيام لا يدرى عددها. 

والثانى: أن يتعين له أنها صلاه واحده. ولا يتعين أى صلاه هى. 

فالأول: يجب عليه فيه أن يصلى مع كل صلاه صلاه حتى يغلب على ظنه 

أنه وفى. 

والثانى: يجب عليه أن يصلى اثنين» وثلاثاء وأربعا (9) (انتهى). وظاهره كما 

ترى التوسعه فى الفواثت المتعدده. 

وممن يظهر منه اختيار هذا - المحقق الآبى - تلميذ المحقق - فيما حكى 

عنه )1١0(‏ من كشف الرموز حيث قال - بعد ما اختار القول بالمضايقه والترتيب 
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.62 :١ والمعتبر 7: 508 والمختصر النافع‎ 11١ :١ الشرائع‎ )1(-١ 

.67 :1* حكاه صاحب الجواهر‎ )١(-١ 

*- (”) المداركك *©: 598. 

ع- (6) غايه المراد: .٠١‏ 


فدرة) كالباة: 7م والدووسن: ©؟ والدكرى :0ك واللجعه اتظر مدن الروفه الوه لات 


ع- (6) وهو للسيد نعمه الله الجزائرى. طبع ببغداد» وفى بعض النسخ: هدايه المؤمنين. 


/ا- (/) المختلف: .١15*‏ 

8-(6) انظر الجواهر *1: 7. 

9- (4) المراسم (الجوامع الفقهيه): 01/0 مع اختلاف فى التعبير. 
)٠١(-٠‏ حكاه المحقق التسترى فى رسالته: .6٠‏ 


مطلقا )١(‏ وذكر تفصيل شيخه المحقق ومستنده -: (وهو حسن اذهب إليه جزماء 
وعلى التقديرات لا يجوز لصاحب الفوائت الاخلال بأدائها إلا لضروره. وعند 
أصحاب المضايقه إلا لأكل أو شرب ما يسد الرمق أو تحصيل ما يتقوت به هو 
وعياله ومع الاخلال بها يستحق المقت فى كل جزء من الوقت (1) (انتهى). 
وجوب المبادره وعدمها 

ثم إن هؤلاء إنما صرحوا بالتفصيل فى الترتيب» وأما وجوب المبادره 

فظاهر صاحب المدارك (2) عدمه مطلقاء كما أن صريح المحكى عن هديه 
المؤمنين (5) ثبوته مطلقاء حيث قال: يجب المبادره إلى القضاء فورا لاحتمال 
اخترام المنيه (2) فى كل ساعه؛ بل لم يرخص المرتضى (2) إلا أكل ما يسد الرمق» 
والنوم الحافظ للبدن» وأن لا يسافر سفرا ينافيه» وبالغ فى التضيق كل 

مبلغ» ثم قال: وأما الترتيب بين الحاضره والفائته فإن كانت واحده قدمها على 
الحاضره. وإن كانت أكثر قدم الحاضره عليهاء وإن أراد تقديم الفوائت المتعدده 
عليها مع سعه الوقت فجائز أيضا (/0 (انتهى). 

وظاهره جواز فعل الفريضه الحاضره مع فوريه الفوائت المتعدده» بل 

استحبابها قبله» بل المحكى (1) عنه التصريح بجواز فعل النافله على كراهيه 


ص :3 


)0١(-1١‏ انظر كشف الرموز 2١‏ 4:؟. 

١-(؟)‏ كشف الرموز ٠١١ :١‏ وفيه: ومع الاخلال بها يستحق العقوبه... 

*- (") مداركك الأحكام ©: 01 

ع- (©) الحاكى هو المحقق التسترى فى رسالته: 8" (المقام الثانى» ذيل القول الثانى). 

ه- (0) فى نسخه "ع " لاحتمال اخرام المنيه» وفى الحديث: " لا يأمن الانسان أن يخترم " أى يهلكك بأن يموت أو يقتل 


واخترمهم الدهر وتخرمهمء أى: اقتطعهم واستأصلهم وفيه من مات دون الأربعين فقد اخترم من قولهم اخترمته المنيه أى أخذته. 


المنيه: الموت. مجمع البحرين *: هع :١‏ 807. 

#-(6) رسائل الشريف المرتضى (المجموعه الثانيه): ه8". 

/- (/) هديه المؤمنين: 78 كتاب الصلاه» المواقيت» المسأله: ه. 
-(6 لم نقف على الحاكى. 


لم كانت ذمته مشغوله بصلاه واجبه. 

والظاهر أنه لا يحكم بفساد العباده مع فوريه ضدها الواجبء فيبقى 

الحاضره على حكم استحباب المبادره إليهاء لا أن الحاضره والنافله مستثنيان 

من فوريه فعل الفائته» لأنه لم يتعرض لحرمه ما ينافيها حتى يقبل الاستثناء» بل 
لسوكرنة الأغيذاف الى الس العرتكي». 

نظريه المحقق فى كتبه 

وأما المحقق فالمحكى عنه )١(‏ فيما عدا الشرائع: التصريح باستحباب 

تقديم الفائته المتعدده (7) بل عن المعتبر (12) والعزيه (5): التصريح بعدم فوريتهاء وأما 
فى الواحده فليس فى كلماته الموجوده. والمحكيه عنه. إلا وجوب تقديمها على 
الحاضره؛ من غير تعرض للفوريه؛ بل استظهر (5) من كلامه فى المعتبر والعزيه: 

نفى الفوريه فيها أيضا. وأما الشرائع فقد قال فيها - بعد ذكر أصل وجوب 

قضاء ما فات من الصلوات المفروضه -: ويجب قضاء الفائته وقت الذكر ما لم 

يتضيق وقت حاضره (2) وتترتب (17) السابقه على اللاحقه» كالظهر على العصر» 
والعصر على المغرب, والمغرب على العشاء (4) وإن فاتته صلوات لم تترتب على 
الحاضره؛ وقيل تترتب والأول أشبه (4) (انتهى). 

ص :788 

)0(-١‏ الحاكى هو المحقق السترى فى رسالتةة: قلات بع 

1- (1) المعتبر ؟: 500 وفبه: وفى ترتيب الفوائت على الحاضره تردد» أشبهه الاستحباب» وفى المختصر النافع :١‏ 58 وفى وجوب 
ترتيب الفوائت على الحاضره تردد. أشبهه الاستحباب. 

#-() المعشر #: 28 وانظر :رساله المحقق السترئ: وم بع, 


#- (6) الرسائل التسع: 119. 
ه-(6) أى المحقق السترى فى وسالتة: +ع 


- (2) فى بعض النسخ: الحاضره. 

- (7) فى بعض النسخ: ترتب. 

8-(8 فى المصدر زياده: سواء كان ذلكك اليوم حاضر أو صلوات يوم فائت. 
4- (4) شرائع الاسلام .١7١ :١‏ 


فقوله: (ويجب قضاء الفائته وقت الذكر ما لم يتضيق وقت الحاضره) 

يحتمل وجوها: لأن المراد بالفائته إما أن يكون خصوص الواحده؛ كما قيده به 
فى المسالكك )١(‏ والمدارك (5) وإما أن يكون المراد مطلق الفائته» وعلى التقديرين: 
أما أن يراد وجوب المبادره إلى القضاء وقت الذكرء وإما أن يراد بيان وقت 
القضاء بعد بيان أصل وجوبه؛ فيكون المراد: أن الأوقات كلها صالحه لقضاء 
الفوائت إلا وقت ضيق الحاضره؛ فهذه أربعه احتمالات: 

فعلى التقدير الأول منها تدل العباره على فوريه الفائته الواحده مطابقه. ويدل 
بالالتزام على وجوب الترتيب» بناء على أن الأمر بالشئ يقتضى النهى عن ضده 
الخاصء أو على أن الترتيب واجب مستقل يرجع إلى وجوب تقديم الفائتف لا 
أنه () شرط يرجع إلى اعتبار تأخير الحاضره. واشتراط براءه الذمه عن الفائته 
فى صحتها. 

استظهار المصنف من كلام المحقق 

لكن الانصاف: أن هذا الاحتمال خلاف ظاهر العباره» من جهه عدم 

مساعده السياق له من وجهين: 

أحدهما: أنه قد فصل شقى التفصيل بين الواحده والمتعدده بمسأله» وهى 
ترتب الفوائت بعضها على بعض. واحتمال أن يكون قد فرغ من حكم الواحده 
ثم تعرض للمتعدده فذكر - أولا - عدم الترتيب بينها (5)» ثم عدم الترتيب بينها 
وبين الحاضره. ينافيه عنوان المسأله الثانيه بقوله: (وإن فاتته صلوات لم تترتب 
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88:١ ككلاسملا)١(-١‎ 


؟-(5؟) المداركك ©: 598. 
ران شو لاه 
ع- (©) كذا فى النسخ, ولكن فى الشرائع: تترتب السابقه على اللاحقه فلاحظ. 


على الحاضره). 

وهذا بخلاف ما إذا أريد بالفائته مطلقهاء فيكون فى مقام بيان فوريه 

القضاء مطلقاء أو بيان وقته كذلك, فيكون قد تعرض - بعد بيان وجوب أصل 
القضاء - لوقته. ثم لاعتبار الترتيب فيه مع التعدد» ثم لعدم ترتب الفائته المتعدده 
على الحاضره؛ فيكون حكم الفائته الواحده مسكوتا عنه» أو مستفادا من مفهوم 
العباره» أو مما سيجئ فى كلامه فى مسأله العدول. 

والثائى: أنه إن كان الترتيب لأزما لوجوف الميادره: فالأحسن التعبير 

عن عدم وجوب الترتيب فى المتعدده بعدم وجوب المبادره إليهاء وإلا فلأحسن 
فى التعبير عن وجوبه فى الواحده بوجوب المبادره إليها. 

ثم إنه قد فرع على هذا القول: أن من عليه فوائت إذا قضاها حتى 

بقيت واحده لم يجز له - حينئذ - الاشتغال بالحاضره؛ وإن جاز له قبل ذلك, كما 
أن من عليه فائته واحده إذا صار عليه أخرى سقط عنه وجوب الترتيب. 

والفرغ الأخير ظاهر وأما الأول فلا يخلو عن شئء لامكان دعوى 

ظهور كلمات أصحاب هذا القول - كأدلتهم - فيما إذا اتحدت الفائته بالأصلء 
فلا يعم لما إذا بقيت من المتعدده واحده. 

وكيف كان فلا ينبغى )١(‏ الاشكال فى أنه إذا كانت الفائته واحده بالذات» 
وعرض لها التعدد لعدم تعبينها أو لاشتباه القبله أو اشتباه الثوب الطاهر 

بالنجسء أن حكمه فى وجوب الترتيب حكم الواحده؛ إذ لم يفت من المكلف إلا 
واحده. إلا أن البراءه منهاء بل العلم بها يتوقف على متعدد. 


القول الثالث التفصيل بين فائته اليوم وغيرها 


الثالث: القول بالمواسعه فى غير فائته اليوم 
وبالمضايقه فى فائته اليوم؛ 
واحده كانت أو متعدده) وهو المحكى عن المختلف حيث قال: الأقرب أنه 
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)1(-١‏ فى أكثر النسخ: ينتفى» والظاهر أنه سهو. 





إذا ذكر الفائته فى يوم الفوات» وجب تقديمها على الحاضره إذا لم يتضيق وقت 
الحاضره؛ سواء اتحدت أم تعددت» ويجب تقديم سابقتها على لاحقتهاء وإن لم 
يذكرها حتى يمضى ذلكك اليوم؛ جاز له فعل الحاضره فى أول وقتهاء ثم اشتغل 
بالقضاء - سواء اتحدت الفائته» أو تعددت - ويجب الابتداء بسابقتها على 
لاحقتهاء والأولى تقديم الفائته ما لم يتضيق وقت الحاضره )١(‏ (انتهى). 

وحكى هذا القول عن بعض شراح الإرشاد (5) أيضا. 

والظاهر أن المراد بيوم الفوات فى كلامه: هو ما يشمل الليل» إذ النهار 

فقط لا يمكن أن يكون ظرفا لفوات الصلوات المتعدده ولذكرهاء فقوله: (إذا 
ذكر الفائته فى يوم الفوات»» لا يستقيم إلا على أن يكون الذكر فى الليل؛ 
والفوات فى النهار» أو بالعكسء فالظرف الواحد للذكر والفوات كليهما ليس إلا 
اليوم بالمعنى الشامل لليل. 

وهل المراد: الليله الماضيه أو المستقبله؟ الظاهرء بل المتعين هو الثانى» كما 

يظهر بالتدبر فى كلامه. 

استظهار المصنف من كلام المختلف 

واعلم أنه قدس سره ذكر فى المختلف فى مسأله العدول عن الحاضره إلى 
الفائته: أنه لو اشتغل بالحاضره فى أول وقتها ناسياء ثم ذكر الفائته بعد الاتمام 
صحت صلاته إجماعاء وإن ذكرها فى الاثنان» فإن أمكنه العدول إلى الفائته عدل 
بنيته استحبابا عندناء ووجوبا عند القائلين بالمضايقه 0*) (انتهى). 

وظاهر هذه العباره بوهم العدول عن التفصيل المذكور إلى القول 


بالمواسعه مطلقاء إلا أن الذى يعطيه التدير فى كلامه؛ أن مراده الفريضه 


ص امنا 


)1(-١‏ المختلف: 155 مع اختلاف يسير. 
؟-(5؟) حكاه صاحب الجواهر 1: 5١‏ عن ابن الصائغ فى شرح الإرشاد. 
*- (*) مختلف الشيعه: /11. 


الحاضره؛ المختلف فيها بينه وبين أرباب المضايقه المطلقه لا بينهم وبين أرباب 
المواسعه المطلقه. 

ويحتمل قويا ابتناء ذلك على خروج فوائت اليوم - عنده - عن محل 

النزاع بين أرباب المواسعه والمضايقه» تبعا لما سيأتى )١(‏ عن شيخه المحقق فى 
العزيه» فلا يكون هذا القول تفصيلا بين القولين. 

نعم ربما يحكى عدول عن هذا القول إلى المواسعه فى المسائل المدنيه 
المتأخره تأليفها عن كتاب المختلف. 

ثم إن ظاهر العباره السابقه: أنها تفصيل فيما إذا فات الأداء للنسيان» 

وأما إذا فات لغيره من الأعذارء أو عمداء فلا تعرض فيها لحكمه؛ كما لا تعرض 
فيها لحكم ما إذا اجتمع فوائت اليوم مع ما قبله» ووسع الوقت للجميع. 

وهل يقدم الجميع على الحاضره. لثبوت الترتيب بين الحاضره وفوائت 

اليوم» وثبوت الترتيب بين فوائت اليوم وما قبلهاء بناء على القول بترتيب 
الفوائت بعضها على بعض. 

أو لا يجب الاشتغال بشئ حينئذ» لعدم التمكن من فعلها إلا بعد ما 

أذن فى تأخيره؛ مع إمكان إدخاله فى إطلاق كلامه؛ الراجع إلى عدم وجوب 
الترتيب إذا كان عليه أكثر من يوم فتأمل. 

أو يجب الاقتصار على فائته اليوم» لدعوى اختصاص وجوب الترتيب 

بين الفوائت بما إذا كانت متساويه فى وجوب تداركهاء فلا يعم ما إذا كان بعضها 
واجب التقديم لأمر الشارع بالخصوصء خصوصا لو قال بوجوب الفوريه فى 


فائته اليوم» دون غيرها؟ 


وجوه له يبعل أولهاء ثم ثالثها على القول بالفوريه كه الترتيب. 


717١: ص‎ 


-١‏ (1) فى القول الرابع. 


القول الرابع ما عن العزيه 

الرابع: ما حكى عن المحقق فى العزبه 

حيث قال فى عنوان هذه المسأله 

ما هذا لفظه: وتحرير موضع النزاع أن نقول: صلاه كل يوم مترتبه بعضها على 
بعض» حاضره كانت أو فائته» فلا يقدم صلاه الظهر من يوم» على صبحهء 

ولا عصره على ظهره؛ ولا مغربه على عصره. ولا عشاؤه على مغربه؛ إلا مع تضيق 
الحاضيرة: 

وأما إذا فاته صلوات من يوم ثم ذكرها فى وقت حاضره من آخرء فهل 

يجب البدأه بالفواثت ما لم يتضيق الحاضره؟ قال أكثر الأصحاب: نعم وقال 
آخرون: ترتب الفوائت فى الوقت الاختيارىء ثم تقدم الحاضره. والذى يظهر لى 
وجوب تقديم الفائته الواحده» واستحباب تقديم الفوائت» فلو أتى بالحاضره 
قبل تضيق وقتها والحال هذه جاز )١(‏ (انتهى). 

وظاهره عدم الخلاف فى وجوب الترتيب فى فوائت اليوم» وهو خلاف 

إطلاق كلمات أرباب القولين» بل صريح بعضها. 

القول الخامس ما عن ابن أبى جمهور 

الخامس: ما عن ابن [أبى] جمهور الأحسائى من التفصيل 

الخامس: ما عن ابن [أبى] جمهور الأحسائى (7) من التفصيل بين الفائته 
الواحدهء إذا ذكرها يوم الفوات؛ دون المتعدده والواحده المذكوره فى غير يوم 
الفوات. 


القول السادس التفصيل بين العمد والنسياة 


السادس: القول بالمواسعه إذا فاتت عمداء وبالمضايقه إذا فاتت نسيانا 


وهو المحكى عن الشيخ عماد الدين بن حمزه فى الوسيله حيث قال: أما قضاء 
الفرائض فلم يمنعه وقت. إلا تضيق وقت الحاضره. وهو ضربانء إما فاتته 

نسياناء أو تركها قصدا اعتماداء فإن فاتته نسيانا وذكرهاء فوقتها حين ذكرها إلا 
عند تضييق وقت الفريضه. فإن ذكرها وهو فى فريضه حاضره. عدل بنيته إليها 


77/١١ ص‎ 


)1(-١‏ الرسائل التسع: ١١7‏ وحكاه المحقق التسترى فى رسالته: 58 وانظر مفتاح الكرامه: 84؟. 
؟- (5) فى المسالكك الجامعيه - راجع الجواهر 17: .6١‏ 





ما لم يتضيق الوقت, وإن تركها جاز له الاشتغال بالقضاء إلى آخر الوقت» 
والأفضل تقديم الحاضره عليه» وإن لم يشتغل بالقضاءء وأخر الأداء إلى آخر 
الوقت كان مخطنا )١(‏ (انتهى). 

وظاهره وجوب العدول عن الحاضره إلى الفائته المنسيه. وهو إما لاعتبار 
الترتيب» أو لايجاب المبادره إلى المنسيه» وإن ذكرها فى أثناء الواجب وإن قلنا 
بعدم اعتبار الترتيب - بناء على القول بالفوريه دون الترتيب - كما سبق (5) عن 
صاحب رساله هديه المؤمنين» وإما للدليل الخاص على وجوب العدولء وإن لم 
نقل بالترتيب ولا بالفوريه» وهذا أردأ الاحتمالاتء كما أن الأول أقواها. 

هذا كله فى المنسيه» وأما المتروكه قصداء فظاهره عدم وجوب الترتيب مع 
استحباب تقديم الحاضره؛ ولازمه عدم وجوب الفور إلا أن يجعل مقدار زمان 
يسع الحاضره مستثنى من وجوب المبادره» وكون المكلف مخيرا فيه مع استحباب 
تقديم الحاضره. كما ينبئ عنه قوله: (وإن لم يشتغل بالقضاءء وأخر الأداء إلى 
آخر الوقت كان مخطنا) بناء على أن المراد بالخطأ: الإثم كما فهمه الشهيد 0). 
هذا على تقدير إرجاع الخطأ إلى عدم الاشتغال بالقضاءء وأما إذا رجع 

إلى تأخير الأداء إلى آخر الوقت بناء على أن المراد بآخر الوقت مجموع الوقت 
الاضطرارى الذى لا يجوز التأخير إليه إلا لصاحب العذر - على ما ذهب إليه 
صاحب هذا القول -» ويكون إطلاق آخر الوقت على مجموع ذلكك الوقت تبعا 
للروايات الوارده فى أن (أول الوقت رضوان الله وآخره غفران الله) (؟) أمكن 


ص :777 


-١‏ (1) الوسيله: 8 مع اختلاف فى العباره. 


.188 فى القول الثانى المتقدم فى الصفحه‎ )1( -١ 
وفيه: ويأثم لو أخر القضاء والحاضره إلى آخر الوقت وهو قول ابن حمزه.‎ ١8 غايه المراد:‎ )( 


أيضا استظهار فوريه القضاء منه من جهه دلاله كلامه بالمفهوم على أنه لو 
اشتغل بالقضاءء وأخر الأداء إلى آخر الوقت لم يكن مخطثاء ولا يكون ذلكك إلا 
إذا كان القضاء من الأعذار» والعذر - على ما ذكره صاحب هذا القول» قبل 
العباره المتقدمه بأربعه أسطر -: السفر والمرض والشغل الذى يضر تركه بدينه 
أو دنياه» فلو لم يكن القضاء فوريا خرج عن الأعذار الأربعه. 

إلا أن يقال: ظاهر العذر فى كلامه, ما عدا الصلاه» فتأمل. 

وأما المراد بالوقت فى قوله: (ما لم يتضيق وقت الحاضره) فيحتمل أن 

يكون وقت الاختيار» ويؤيده ما تقدم (1) عن المحقق فى العزيه من ذهاب جماعه. 
إلا أن الفوائت تترتب فى الوقت الاختيارىء ثم تتقدم الحاضره. وأن يكون 
مطلق الوقت بناء على جعل القضاء من الأعذار المسوغه للتأخير. 

ثم إنه ليس فى كلامه تعرض لحكم المتروكه لعذر آخر غير النسيان. ولا 
لحكم اجتماع المتروكه نسيانا مع المتروكه عمداء بناء على وجوب الترتيب بين 
الفوائت عند هذا القائل» فإنه يجئ فيه - مع فرض تأخير المنسيه - الاحتمالات 
الثلاثه المتقدمه فى فروع القول المتقدم (؟) عن المختلف. 

القول السابع التفصيل بين الاختيارى وغيره 

السابع: ما تقدم بالمضايقه عن العزيه من الترتيب فى الوقت الاختيارى» دون غيره. 
الثامن: القول بالمضايقه المطلقه 

» وهو المحكى (0) عن ظاهر كلام 


ص كر 


.71١ فى الصفحه‎ )1(-١ 


؟-(0) فى ذيل القول الثالث المتقدم فى الصفحه 529. 
« (*) حكاه غايه المراد: ١8‏ والمختلف ١68‏ ومفتاح الكرامه *: 997" - 98" والجواهر 1: /". 
ذٍ حّ هر 


القديمين )١(‏ والشيخين (7) والسيدين (*) والقاضى (6) والحلبى (2) والحلى (2»» وعن 
المعتبر (/1) نسبته إلى الديلمى (8) وهو المحكى أيضا عن الشيخ ورام بن أبى فراس (4) 
وعن الشيخ الجليل الحسن بن أبى طالب اليوسفى الآبى - تلميذ المحقق - )1١0(‏ 
وحكايه )١١(‏ هذا القول عن أكثر القدماء مستفيضه؛. وحكى عن غير واحد 

أنه المشهور .)١7(‏ 

الأقوال السبعه عتد القائلين بالمضايقه المطلقه 

فهذه أصول أقوال المسأله» وإذا لوحظ الأقوال المختلفه بين أهل 

المواسعه التى 'تقدمت إليها الإشاره» زادت الأقوال على الثماثيه. 

وذكر بعض المحققين: أن جمله المطالب التى يدور عليها هذا القول 

الأخيرء ويدل عليها كلام القائلين - كلا أو بعضاء نصاء أو ظاهرا - سبعه: 

القول الأول 

الأول: ترقين: الأداك غلن القضاء وهو المحكى عمن عدا الديلمئن 

والشيخ ورام ممن تقدم ذكره من الفقهاء. 


ص 0 


.158 انظر المختلف:‎ )١(-١ 

.١1710 والنهايه:‎ 17128 :١ والمبسوط‎ 7١١ و‎ ١6 المقنعه:‎ )75(-1 

- (02 الغنيه (الجوامع الفقهيه): 2٠١‏ ورسائل الشريف المرتضى (المجموعه الثانيه): 88" و (المجموعه الثالثه): 8؟. 

ع-(ع) المهذب :١‏ 1728. 

ه- (2) الكافى فى الفقه: .١159‏ 

77/7 :١ السرائر‎ )2©( -# 

- (07) لم نقف على العباره بعينها فى المعتبر» ولعله قدس سره استظهر ذلكك من قول العلاامه التسترى فى رسالته ذيل كلام 
المعتبر: " واتباعهم ' يغنى بهم الديلمى والحلبى والقاضى. 

8- (6) المراسم (الجوامع الفقهيه): 21/8. 


4- (9) حكاه مفتاح الكرامه : 47" والجواهر :١1‏ /5. 
)٠١(-٠‏ كشف الرموز :509 
)١11(-١‏ راجع الحدائق 2: 78 ومفتاح الكرامه *: 91". 


."91 :* وروض الجنان: 188 ومفتاح الكرامه‎ ١8 حكاه غايه المراد:‎ )١7(-5 


القول الثانى 

الثانى: التسويه بين أقسام الفوائت وأسباب الفوات فى مقابل التفاصيل 

المتقدمه. 

القول الثالث 

الثالث: فوريه القضاءء المحكيه )١(‏ عن صريح المفيد (؟) والسيدين 20 

والحلبى (5) وظاهر الشيخ (2) والقديمين (2) والآبى (لك بل عن المفيد 

والقاضى وأبى المكارم والحلى: الاجماع على ذلكك (6). 

القول الرابع 

الرابع: بطلان الحاضره إذا قدمت على الفائته فى السعه. وهو المحكى (9) 

عن صريح الشيخ )٠١(‏ والسيدين )١١(‏ والقاضى )١75(‏ والحلبى (17) والحلى )١5(‏ وعن 


ص :7/0 


."/ :١ حكاه الجواهر‎ )١(-١ 

؟- (5) المقنعه: .5١١‏ 

*- (02 الغنيه (الجوامع الفقهيه): 2٠١‏ ورسائل الشريف المرتضى (المجموعه الثانيه): 88" و (المجموعه الثالثه): 8؟. 
ع (ع) الكافى فى الفقه: .18٠‏ 

ه- (2) المبسوط :١‏ 1728 والنهايه: .١70‏ 

ع-(00) انظر المختلف: 8؟١.‏ 

.5١٠١ :١ كشف الرموز‎ )8( - 

-(4) لم نقىف على هذا الاجماع فى المقنعه والمهذب وجواهر الفقه نعم هو فى الغنيه (الجوامع الفقهيه): 2٠١‏ والسرائر :١‏ 50. 
وفى الجواهر :١7‏ 78 بل حكى المفيد والقاضى وأبو المكارم والحلى الاجماع على ذلكك. 

"94:1 حكاه الجواهر‎ )٠١(-5 

.177:١ المبسوط‎ )١1١(- 

.89* ورسائل الشريف المرتضى (المجموعه الثانيه):‎ 0٠١ الغنيه (الجوامع الفقهيه):‎ )1١(-١ 

--(19) المهذت 11211 

.18٠ الكافى فى الفقه:‎ )١18( ١ 


#لجاره) السراتره ا كلا 


الغنيه :)١(‏ الاجماع عليه. 

القول التخاسن 

الخامس: العدول عن الحاضره إلى الفائته إذا ذكرها فى الأثناء» وهو 

المحكى (1) عن المرتضى (2) والشيخ (5) والقاضى (2) والحلبيين (2) والحلى 2010 
وعن المسائل الرسيه للسيد (8) والخلاف للشيخ (3) وخلاصه الاستدلال للحلى 
وشرح الجمل: الاجماع عليه )٠١0(‏ 

القول الباق 

السادس: وجوت التشاغل بالقضاء إلا عتذ ضيق الأداء والاشتغال بما 

لا بد منه ضروريات المعاش من الكسب والأكل والشرب والنوم؛ وهو 

المحكى )١١(‏ عن صريح المرتضى (15) والشيخ (11) والقاضى (15) والحلبى )١18(‏ والحلى (12)؛ بل 
هو لازم كل من قال بالفوريه» ولذا ذكر الآبى - فيما حكى عنه (11) -: أن عند 

ص :71/2 


0٠١ الغنيه (الجوامع الفقهيه):‎ )1(-١ 

؟- (؟) حكاه الجواهر 4:1 

*- 00 رسائل الشريف المرتضى (المجموعه الثالثه): 8". 
ع-(ع6) المبسوط ١18 :١‏ والنهايه: 8؟١.‏ 

ه- (2) المهذب :١‏ 178. 

#- (2) الكافى فى الفقه: 18١‏ والغنيه (الجوامع الفقهيه): .5٠١‏ 
لا( السرائر 3 وم 

-(6) رسائل الشريف المرتضى (المجموعه الثانيه) ه0ع". 

.- 09 المسأله:‎ - "٠١ :١ الخلاف‎ )9( -4 

"9:1 حكاه عنهماء الجواهر‎ )0٠0١(-٠ 

4:17 والجواهر‎ ١ حكاه غايه المراد:‎ )١١(-١ 
رسائل الشريف المرتضى (المجموعه الثانيه): هع".‎ )١171(- 


17-(17) لم نقف عليه. 
)18(-١‏ المهذب .170:١‏ 
-١‏ (10) الكافى فى الفقه: .10٠١‏ 
)18(-١2‏ السرائر :١‏ 51/6. 

.8٠ :1 حكاه الجواهر‎ )17( -1١/ 


أصحاب المضايقه لا يجوز الاخلال بالقضاء إلا لأكل أو شرب ما يسد به الرمق 
أو تحصيل ما يتقوت به هو وعياله؛ ومع الاخلال بها يستحق العقوبه فى كل جزء 
من الوقت )١(‏ (انتهى). 

القول السابع 

السابع: تحريم الأفعال المنافيه للقضاء عدا الصلاه الحاضره فى آخر 

وقتهاء وضروريات الحياه؛ وهو المحكى (7) عن صريح المرتضى (*) والحلى (5) وظاهر 
المفيد (5) والحلبيين (*) حيث رتبوا تحريم الحاضره فى السعه على تضيق الفائته» 
وبنى المفيد (/0) تحريم النافله لمن عليه فائته على تحريم الحاضره. ومقتضاه: اسناد 
التحريم إلى التضاد» فيطرد فى جميع الأضداد, وقد ذكر المحقق والعلامه فى 
المعتبر (4) والمنتهى (4) إن لازم هؤلاء تحريم جميع المباحات المضاده للقضاء. 
نسبه تحريم الأضداد لا تختص بالمرتضى والحلى 

وحينئذ فتخصيص جماعه )1١(‏ نسبه القول بتحريم الأضداد إلى المرتضى 

والحلى فقدء محمول على إرادتها اختصاصهما بالتصريح بذلككء ولذلكك نسبه فى 
محكى )١١(‏ التذكره (17) إلى السيد وجماعه. 


ص 00 


.5١١ :١ كشف الرموز‎ )١1(-١ 

؟- (؟) حكاه الجواهر 1: .8٠‏ 

- (*) رسائل الشريف المرتضى (المجموعه الثانيه): هع" 
درم ال جع 

ه- (0) كما فى الجواهر 5٠ :١17‏ وانظر المقنعه: .5١١‏ 

#- (6) الغنيه (الجوامع الفقهيه): 2٠0١‏ والكافى فى الفقه: .18٠‏ 
- (/) ذكره فى الرساله السهويه كما فى مفتاح الكرامه : 97". 


-(8) المعتبر ؟: /60. 

.677 :١ المنتهى‎ )4( -4 
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.8٠ :17 والجواهر‎ "94٠0 :" حكاه مفتاح الكرامه‎ )١1(-١ 

87 :١ التذكره‎ )١1١(-5 


كيفيه عنوان المسأله 

ثم اعلم أن هذه المسأله معنونه فى كلام بعضهم بوجوب ترتيب 

الحاضره على الفائته وعدمه» وفى كلام آخرين بالمضايقه والمواسعه. 

ولا ريب أن الترتيب والتضيق غير متلازمين بأنفسهماء لجواز القول 

بالترتيب من دون المضايقه من جهه النصوصء وإن أفضى إلى التضيق أحياناء 
كما إذا كان الفوائت كثيره لا تقضى إلا إذا بقى من الوقت مقدار فعل 
الحاضره» ويجوز القول بالفوريه من دون الترتيب كما تقدم عن صاحب هديه 
المؤمنين (40 وإن أفضى إلى التزام الترتيب بناء على القول بأن الأمر بالشئ 
يقتضى النهى عن ضده. 

عدم التلازم بين الترتيب والتضيق 

فالقول بأن الفوريه والترتيب متلازمان (5) لا يخلو عن نظرء سواء أريد 
تلازمهما فى أنفسهماء أو أريد تلازمهما بحسب القائل» بمعنى أن كل من قال 
بأحدهما قال بالآخرء لما عرفت من وجود القائل بأحدهما دون الآخر. 

لكن الانصاف أن معظم القائلين بالترتيب إنما قالوا به من جهه الفوريه» 

فما ذكره الصيمرى (*) - فيما حكى عنه -: أن منشأ القول بالترتيب وعدمه: 
القول بالمضايقه وعدمهاء محل تأملء إلا أن يريد به الأكثرء أو يريد جميع القائلين 
بالترتيب بالنسبه إلى زمانه. 

وأولى بالتأمل ما يظهر من بعض (5) أن القول بالترتيب أصل مسأله 

المضايقه. بل الحق أن القول بالترتيب والقول بالفوريه ليس أحدهما متفرعا 


على الآخر فى كلمات جميع الأصحاب. نعم القول بالترتيب متفرع على الفوريه 


ص ا 


.4 فى الصفحه‎ )1(-١ 
.5/ :١* ؟- (*) كما فى الجواهر‎ 

“- (©) تلخيص الخلاف :١‏ 177 وفيه: واعلم أن هذه المسأله مبنيه على القول بالمضايقه والمواسعه. 
ع- (0) انظر مهذب البارع .62٠ :١‏ 


فى كلمات أكثر أهل المضايقه. 

وأما وجوب العدولء فهو من فروع الترتيب ويحتمل - ضعيفا - كونه 

غير متفرع على شئ» ويكون المدرك فيه مجرد النصء وأضعف منه كونه من 
فروع الفوريه» وإن لم نقل بالترتيب» ووجهه - مع ضعفه - يظهر بالتأمل. 

وأما بطلان الحاضره وصحتها فى سعه الوقتء فيحتمل تفرعه على 

الفوريه بناء على اقتضاء الأمر المضيق النهى عن ضده الموسع وعدم )١(‏ الأمر به 
ويحتمل تفرعه على الترتيب وإن لم نقل بالفوريه. 

وأما حرمه التشاغل بالأضداد. فلا إشكال فى أنه من فروع الفوريه. 

هذا خلاصه الكلام فى الأقوال فلنشرع فى ذكر أدلتها مقدما لأدله 

القول بالمواسعه المطلقه متبعا إياه بأدله المضايقه المطلقه» ثم نتكلم فى أدله باقى 
الأقوال حسب ما يقتضيه الحال» فنقول: 


ص :1/4" 


[أدله القول بالمواسعه] 

اشاره 

[الأول: الأصل] 

احتج للقول بالمواسعه المطلقه بوجوه: 

أحدها: الأصل 

اشاره 

وتقريره من وجوه خمسه؛ أو سته: 

الأول من وجوه تقرير الأصل (البراءه» 

الأول: أصاله البراءه عن التعجيل 

» فإن وجوب التعجيل وإن لم يكن 

تكليفا مستقلاء بل هو من أنحاء وجوب الفعل الثابت فى الجمله؛ إلا أن الوجوب 
الثابت على نحو التضيق ضيقء لم يعلم من قبل الشارعء و (الناس فى سعه ما لم 
يعلموا) () فالتضيق الذى حجب الله علمه عن العباد موضوع عنهم (5)) وتوهم 
أن أصاله البراءه مختصه بصوره الشكك فى تكليف مستقلء مدفوع فى محله (*). 
بل التحقيق: أن مقتضى أدله البراءه أن كل ضيق يلحق الانسان شرعا 

فى العاجل» وكل عقاب يرد عليه فى الآجل لا بد أن يكون معلوما تفصيلا أو 
إجمالاء ولا يرد شئ من الضيق والعقاب مع عدم العلم. 

فإن قلت: إن الاحتياط على خلافه» وتقريره - على ما ذكره بعض 

58١: ص‎ 


1-() البيحاس: : الع 


؟- (7) راجع الوسائل 18: 119» الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 58. 


*- () راجع فرائد الأصول: 20؟. 


المحققين من المعاصرين )١(‏ -: أن الوجوب لما اقتضى تحتم الفعل وحرمه التركك. 
فثبوته يقتضى لزوم الامتثال والخروج عن صنف المخالفين للأمره وحيث ثبت فى 
أول أوقات التمكنء فتركك الامغال - حيكل - يقصد التأخير عه أو بدوثه إثما 
يجوز بأحد أمرين: 

الإذن فى الترك بلا بدل 

أحدهما: إذن الشارع» فيسوغ التركك وإن أدى إلى تركه لا إلى بدل. 

الثانى: الانتفاء إلى بدل ثبت بدليته عنه أو عن تعجيله؛ معلوم تمكنه منهى 

فيسوغ التركك أيضا وإن لم يأذن الشارع صريحاء وكلا الأمرين غير معلوم. 
الانتقال إلى بدل 

أما الإذن (7) فلأنه المفروض فإنه إنما يثبت فى الموسع لمكان وجوبه من 

جهه حرمه تركه عند ظن ضيق الوقت المضروب أو ضيق وقت التمكنء وإن 
كان هذا خلاف مقتضى إطلاق الوجوبء لأن انتفاء الظن المذكور يقتضى انتفاء 
خاصيه الوجوب ومصلحته الفعليه» فإن من جرى فى علم الله أنه يموت فجأه 

فى سعه الوقت, إن فعل أدى راجحاء وإن ترككث, تركك ما جاز له تركه» وهو من 
خواص الندب. 

نعم قد يترتب أثر الوجوب باعتبار وجوب القضاء أو ما فى حكمه؛ ونيه 

الوجوب ظاهرا واستحقاق ثواب الواجب وحرمه إزاله التمكن من نفسه. وكل 
ذلك خارج عن المطلوب. 

أو باعتبار إيجار العزم على الفعل بدلا عنه» ولم يثبت فيما نحن فيه كما 


يأتى» وكأن ما ذكر هو الداعى لتخصيص بعضهم الوجوب بأول الوقت أو آخره 


- إن أرادوا تخصيص حقيقه الوجوب بأول أوقات التمكن أو آخرها المعلوم أو 


58١١ ص‎ 


)١( -١‏ هو الشيخ أسد الله التسترى قدس سره فى رساله (منهج التحقيق فى حكمى التوسعه والتضييق) المقام الثالث ذيل أدله 
القائلين بالمواسعه. (مخطوط). 
اروم في ون الاول؛ 


 قونظملا‎ 

وكيف كان. فحيث ثبت الإذن فى التأخيرء فلا محيص عن القول بجوازه 

وبعدم الإثم فى الفوات المترتب عليه» وإن كان منافيا لما هو الظاهر من إطلاق 
الوجوب واشتراكه بين الجميع» ولما لم يثبت هنا وجب العمل بمقتضى ظاهر 
الوجوب - كما ذكر -» ولم يصح قياسه على الموقت الموسع ولا سيما مع ما بينهما 
من الفرق» لأن تجويز التأخير فى الموقت لا يفضى إلى تفويته غالباء بخلاف 
المطلق. 

وأما الثانى - وهو الانتقال إلى البدل -» فموقف على إثباته هنا على نحو 

ما تقدم» وهو إما العزم على الفعل فى وقت آخرء أو نفس ذلكك الفعلء والأول لم 
يثبت بدليته هناء وإنما قيل بها فى الموقت المأذون فى تأخيره تحقيقا لحقيقه 
الوجوب المشتركك بين الجميع» وتأديه لمقتضى الامتثال الواجب عليهم. 

وحيث تعلق الأمر هنا بالقضاء بعينه ولم يثبت الإذن فى تأخيره وكان 

مقتضى الايجاب ظاهرا هو المنع من التأخير» لم يتجه هنا دعوى بدليه العزم عنه» 
أو عن تعجيل فعله. مع أن كثيرا من العلماء وأرباب المواسعه ينكرون بدليه العزم 
فى الموسع» فلا يستقيم الالتزام بذلكك هنا عن قبلهم. 

وأما نفس الفعل فى وقت آخر فلم يثبت بدليته عما كلف به بتمامه, ولا 

يعلم التمكن منه» فضلا عن وقوعه. 

أما الأول: فلأن إراده الشارع ابتداء للفعل فى أول أوقات التمكن 

معلومه؛ وأما فى سائر الأوقات فلاء غايه الأمر أنه لو تركه أولا وجب عليه الفعل 


ثانياء وكان مجزيا عما كلف به فى ذلكك الوقتء لا عن تمام التكليف الثابت أولاء 


وأما الثانى: فظاهر, لعدم إحاطه العلم عاده بالعواقبء فلو قطع النظر عن 
عدم ثبوت بدليته» لكان فى عدم العلم بإدراكه كفايه فى وجوب المبادره؛ إذ بها 


ص 0 


يتقين فراغ الذمه عما اشتغل به الذمه يقيناء فإن المبادر ممتثل قطعا على أى 
حال. وإن عرضه ما يمنع الاكمال» وربما يموت تاركا فيبقى ذمته مشغوله بما 
وجب عليه؛ فيصير مستحقا للعقاب على تركه الواقع باختياره» إذ لا يعتبر فى 
التركك الموجب لذلكك أن يكون بحسب جميع الأحوال الممكنه فى حقه؛ بل بما هو 
الثابت واقعا فى شأنه» ولما كان الواقع غير معلوم قبل وقوعه لم يمكن إحاله 
التكليف بالامتثال عليهء حنى يختلف باختلافه» فيكون مضيقا لجماعه وموسعا 
لآخرين بحسب تزايد الآنات والساعات والشهور والأعوام؛ فتعين أن يكون 
منوطا بالتضيق الذى يعلم به حصول الامتثال بالنسبه إلى الجميع» فمن أدخل 
نفسه فى صنف التاركين» ثم تداركه فضل الله سبحانه بأن أبقاه إلى أن أدى 
المأمور به دخل فى صنف العاملين» ولكن لا يمكن البناء على ذلكك ابتداء أولا 
فأولاء وإن أدت إلى فوات الحاضره المأذون فى تأخيرها. 

وأما البناء على ظن ضيق وقت التمكن وعدمه؛ كما فى الموسع؛ فموقوف 

على الدليل» وهو منتف هناء فوجب البناء على ما ذكر (انتهى تقرير الاحتياط 
ملخصا). 

الجواب عن تقرير الاحتياط 

والجواب: إن الأمر المطلق إنما يقتضى وجوب الفعل المشتركك بين الواقع 

فى أول أزمنه التمكنء والواقع فيما بعده من أجزاء الزمان التى يمكن إيقاع 
المأمور به فيهاء وحينئذ فالتأخير عن الجزء الأول تركك لبعض أفراد الواجب» 
وهو لا يحتاج إلى إذن من الشارعء لأن العقل حاكم بالتخبير فى الامتثال بين 


مصاديق المأمور به. 


ومن هنا ظهر فساد ما ذكره من أن الوجوب فى الواجب الموسع باعتبار 

حرمه تركه عند ظن الضيق» بل وجوبه باعتبار حرمه تركه المطلق المتحقق بتركه 
فى جميع الأجزاء. وأما عدم مؤاخذه من فاجأه العجز فى أثناء الوقت» فليس لعدم 
اتصاف الفعل حقيقه بالوجوب فيما قبل الجزء الأخير من الوقت, بل لأجل أن 


ص خر7 


الواجب لا يعاقب على تركه إلا إذا وقع التركك على جهه العصيان, لاستقلال 
العقل ودلاله النقل على أنه لا عقاب إلا مع العصيان» ولا عصيان فى الفرض 

العذ كو 

فتحقق بما ذكرنا: أن الفعل المأتى فى كل جزء من الزمان من أفراد المأمور به 
وامتثال لتمامه؛ فلا يقال إنه بدل من الواجب نظير بدليه العزم» بل هو نفسه. 

وأما احتمال طرو العجز عن الفرد الآخر فهو إنما يوجب رجحان المبادره بحكم 
العقل المستقل الحاكم بحسن إحراز مصلحه الوجوب ومرجوحيه التأخير 

المفضى أحيانا إلى فواتها وإن لم يوجب عقابا على المكلف. 

ويؤيده النقل» مثل قوله عليه السلام: (إذا دخل الوقت فصل. فإنك لا تدرى 

ما يكون) .)١(‏ 

وأما وجوب هذا الاحتياط فلم يثبت بعد حكم العرف والشرع بأصاله 

بقاء التمكن وعدم طرو العجزء وإجماع العلماء والعقلاء على عدم وجوب المبادره 
فى الموسع الموقت» وجعل الشارع - فى الروايه المذكوره وأمثالها - احتمال طرو 
العجز عله لاستحباب المبادره دون وجوبهاء إلى غير ذلك مما يقطع معه بعدم كون 
الأحتمال المذكوز سببا لوجوت الاحتياط. 

نعم ربما قيل باستحقاق العقاب لو اتفق تركك الواجب الموسع الغير 

الموقت, ولازمه وجوب المبادره عقلا - من باب الاحتياط» تحرز عن الوقوع فى 
عقاب التركك - وإن لم يجب شرعاء ليكون من قبيل المضيق الذى يعاقب على 
تأخيره» وإن لم يتفق العجز. 


لكن هذا القول مع ضعفه لا ينفع فيما نحن فيه لأن الكلام فى التوسعه 


والتضيق المستلزم لوجوب المبادره شرعاء وإن علم المكلف بالتمكن فى ثانى 


ص 1" 


." والوسائل ”: /الك الباب " من أبواب المواقيت» الحديث‎ ٠١87” التهذيب 5: 71/7 الحديث‎ )١(-١ 


الحال» وتمكن وأتى بالفعل. 

وبالجمله: فلا إشكال فى أن الأصل هو عدم وجوب المبادره شرعا. 

الثانى من وجوه تقرير الأصل (الاستصحاب) 

الثانى من وجوه تقرير الأصل: استصحاب صحه صلاته الحاضره على أنها حاضره, إذا ذكر الفائته فى أثنائها 
فإن القائل بالمضايقه يدعى فساد الصلاه» إذا استمر على نيتها الأولى 

عند تذكر الفائته» والأصل عدمه. 

الجواب عن الاستصحاب 

ويرد عليه: أنه قد حققنا فى الأصول )١(‏ عدم جريان استصحاب الصحه. 

إذا شكك فى أثناء العمل فى شرطيه أمر فقدء أو مانعيه أمر وجدء كالترتيب بين 
الحاضره والفائته فيما نحن فيه. 

هذا كله بناء على كون صحه الأجزاء السابقه على الذكر واقعيه وأما إذا 

قلا بأن وجوب القضاء واقعاء فويضب لفساد الحاضره واقعاء غابه الأمر أن 

المكلف ما لم يتذكر القضاء معذورء فالتذكر كاشف من وجوب القضاء وعدم 
صحه الأداء فى متن الواقع» فصحه الأجزاء السابقه على التذكر صحه ظاهريه 
عذريه من جهه النسيانء ترتفع بارتفاع العذر. فلا يقبل الاستصحاب. 

ولا ينافى ذلك الاجماع (5) على صحه الحاضره إذا لم يتذكر الفائته إلا بعد 
الفراغ عنهاء لأن هذا لا يكشف إلا عن كون الترتيب شرطا علمياء لا واقعيا 
بالنسبه إلى الجهل المستمر إلى تمام الحاضره؛ فلا ينافى كونه شرطا واقعيا بالنسبه 
إلى الجهل المرتفع فى أثناء الصلاه» فإن كون الشروط علميه أو واقعيه يختلف 


بحسب الموارد حسب ما يقتضيه الأدله» ألا ترى أن النجاسه مانع علمى للصلاه 


بالنسبه إلى الجهل المستمره فلا يعيد من صلى جاهلا إلى آخر الصلاه» وأما 


ص :516 


.6840 راجع فوائد الأصول: 580 و‎ )1(-١ 
.١15ا/ راجع المختلف:‎ 00-7 


الجاهل الذى علم فى الأثناء فلا يستمر على ما فعل - على ما ذهب إليه 

فن -1 

الثالث من وجوه تقرير من الأصل 

الثالث من وجوه تقرير الأصل: أصاله عدم وجوب العدول من الحاضره إلى الفائته 
الجواب عن هذا الأصل 

وفيه: أنه إن أريد أصاله البراءه عن التكليف بالعدولء فلا ريب فى أن 

الشكك فى المكلف به. لأن إتمام الصلاه واجب إما بنيه الحاضره أو بنيه الفائته» مع 
أن إتمامها بنيه الفائته مجمع على جوازه» بل رجحانه إما وجوبا وإما استحباباء 
فالأمر (1) مردد بين تعيين إتمامها بهذه النيه» وبين التخيبر بينه وبين إتمامها بنيه 
الحاضره؛ فمقتضى وجوب تحصيل اليقين بالبراءه» نقل النيه إلى الفائته. 

وإن أريد استصحاب عدم وجوب العدول قبل التذكر. ففيه: أنه كان 

معذورا عقلا لأجل النسيان» وقد زال العذر. والحكم المنوط بالأعذار العقليه 

- كالعجز والنسيان» ونحوهما - لا يجوز استصحابه بعد رفع العذر. 

فإن قلت: إن المعلوم عدم وجوب العدول حال النسيان» وأما كون لأجل 
النسيان فغير معلوم. 

قلت: لا ريب أن النسيان عله مستقله لعدم وجوب العدولء فإذا شكك فى 

كون عدم الوجوب السابق مستندا إلى هذه العله أو إلى عله أخرى» وهى 
مشروعيه فعل الحاضره مع اشتغال الذمه بالفريضه الفائته» فمقتضى الأصل 

عدم مشروعيتها حينئك. 


والحاصل: أن الكلام إما أن يقع فى حكم الناسى بوصف أنه ناس» ولا 


شكك أنه حكم عذرى يدور مدار النسيان وجودا وعدماء فلا معنى لاستصحابه 


ص :21 


1(١)اتشداق‏ المدار كف #8157 إلى المحم اواقطر الفسرا 6 
؟-(0) فى بعض النسخ: لأمر. 


بعد ارتفاع العذر. 

وإما أن يقع فى حكم المكلف واقعا من حيث إنه مكلف فاتت عنه فريضه 
ودخل عليه وقت أخرىء ولا عذر له من نسيان أو غيره» ولا ريب أن الشكك 

- حينئذ - فى مشروعيه الحاضره وعدمها. ومن المعلوم أن الأصل عدم المشروعيه. 
فإذا ثبت بحكم الأصل عدم مشروعيه الحاضره مع عدم العذر وهو النسيانء 
ترتب عليه وجوب العدول إذا نسى فيهاء فافهم فإنه لا يخلو عن دقه. 

الرابع من وجوه تقرير الأصل (أصاله الإباحه) 

الرابع: أصاله إباحه فعل الحاضره وعدم حرمتها 

إذا شكك فى فسادها 

وصحتها من جهه الشكك فى حرمتها وإباحتهاء المسبب عن الشكك فى فوريه 
الققام وغنامهاء نام على القول: باقتضاء الأمر النضيق النوى هه عند و أصالة 
عدم اشتراطها بخلو الذمه عن الفائته )١(‏ إذا كان الشكك فى اعتبار الترتيب بينها 
وبين الفائته. 

الجواب عن أصاله الإباحه 

ويرد على الأصل الأول: أن فساد الحاضره إن كان من جهه القول بأن 

الأمر الضيق يقتضى عدم الأمر بضده فيفسد الضد من هذه الجهه إذا كان من 
العبادات؛ فأصاله الإباحه وعدم التحريم لا ينفع فى شئ بل الأصل هو عدم 
تعلق الأمر بذلكك الضد فى هذا الزمان. 

نعم هذا الأصل مدفوع بأصاله عدم التضيق المتقدمه. لكنه أصل 


مستقل قد عرفت جريانه واعتباره» والكلام هنا فى غيره. 


وإن كان من جهه أن الأمر المضيق يقتضى حرمه ضده. فمرجع الكلام 

إلى الشكك فى حرمه الحاضره وإباحتهاء والأصل الإباحه وعدم التحريم. ففيه: 
أنه إن أريد أصاله البراءه فيرد عليه: 

أولا: إن حرمه الضد لو ثبت فى الواجب المضيق فإنما يشت - عند 


ص 006 


." ما أثبتناه من مصححه "ع ' وفى سائر النسخ: " الحاضره‎ )1(-١ 


المشهور - من باب كون تركك الضد مقدمه لفعل المضيق؛ فيجب. والظاهر عدم 
جريان الأصل فى مقدمه الواجب إذا كان الشكك فيها مسببا عن الشكك فى 
وجوب ذيهاء أو عن الشكك فى أصل وجوب المقدمه فى المسأله الأصوليه. 

نعم يجرى الأصل فى صوره ثالثه» وهى ما إذا كان الشكك فى وجوب 

الشئ مسببا عن الشكك فى كونه مقدمه. كما إذا شكك فى شرطيه شئ للواجب 
أو جزئيته له. 

والسر فى ذلكك أن أصل البراءه إنما ينفى المؤاخذه على ما لم يعلم كونه 

منشأ للمؤاخذه» ويوجب التوسعه والرخصه فيما يحتمل المنع. وهذا إنما يتحقق فى 
الصوره الثالثه. وأما فى الصورتين الأوليين فلا يلزم من الحكم بوجوب المقدمه 
مؤاخذه عليها ولا منع ولا ضيق» حتى ينفى بأدله البراءه الداله على نفى 
المؤاخذه عما لم يعلم» وتوجب الرخصه فيه. 

وثانيا: أن أصاله عدم حرمه الحاضره معارضه بأصاله البراءه وعدم 

اشتغال الدمة بها: 

وإن شئت فقل: إن الأمر دائر بين حرمه الحاضره ووجوبهاء فلا أصل» 

فتأمل. 

وبمثله يجاب لو أريد بأصاله عدم الحرمه: استصحابه, بأن يقال: إنه 

يشكك فى أن الوجوب الحادث للقضاء كان على الفور حتى يوجب حرمه 
الحاضره؛ أو على التوسعه حتى يبقى الحاضره على حالها من عدم الحرمه. 
فالأصل بقاؤها. 


فإن قلت: إنا نفرض ثبوت الوجوب للحاضره فى أول وقتها قبل تذكر 


الفائته» فحينئذ نقول: الأصل بقاء وجوبها بعد التذكر. 
قلت: قد عرفت أن تذكر الفائته ليس محدثا لوجوبهاء بل السبب له واقعا 
هو فوت الأداءء وإنما يرتفع بالتذكر العذر المسقط للتكليفء وهو النسيان» 


ص ك0 


وحينئذ فالوجوب الثابت للحاضره قبل التذكر وجوب ظاهرى يرتفع بارتفاع 
مناطه» وهو النسيان. 

لكن الانصاف أن ما ذكرنا من معارضه استصحاب عدم الحرمه 

باستصحاب عدم الوجوب غير مستقيم» لأن الشكك فى مجرى الأصل الثانى 
مسبب عن الشكك فى مجرى الأصل الأولء فالأول حاكم على الثانى» لما تقرر فى 
الأضول 413 قالفوات:الجزات عن الاستض حاب المذ كور يما سيج ف الرححه 
الخامس من تقرير الأصل (7). 

هذا كله فى إجراء الأصل فى الحكم التكليفى؛ وهى حرمه الحاضره. وأما 

أصاله عدم اشتراطها بخلو الذمه عن الفائته» فإن أريد بها أصاله البراءه بناء 

على القول بجريانها عند الشكك فى شرطيه شئ للعباده» فهو حسن على هذا 
القول إلا أن ظاهر كلام المستدل به إراده أصاله إطلاق الأمر بالحاضره. وسيأتى 
الكلام فى الاطلاقات. 

الخامس من وجوه تقرير الأصل (استصحاب الحكم) 

الخامس: أن الحاضره كانت يجوز فعلها فى السعه قبل اشتغال الذمه بالفائته 

» فكذا بعده» للاستصحاب. 

وهذا الاستدلال حكاه بعض المعاصرين عن المختلفء وقال: إنه فاسد 

لتعدد الحاضره فى الحالتين» وعدم ثبوت الحكم لكل حاضره. وإلا استغنى عن 
التمسكك بالاستصحابء وهو لا يجرى مع تعدد المحل.. ثم قال: وأما الاستدلال 
بأنه لو لم يكن عليه قضاء لجاز له فعل الحاضره فى السعه. فكذلكك مع ثبوته» 


ففاسد أيضاء لأن مرجعه إلى القياس أو استصحاب الحكم الغير الثابت من 


أصله إلا على سبيل الفرض فى نفس زمانه. وكلاهما باطل (*) (انتهى). 
الجواب عن هذا الاستصحاب 

أقول: استصحاب الحكم الشرعى على قسمين: 

أحدهما: استصحاب 

ص :75894 

./79 فرائد الأصول:‎ )١1( -١ 


-١‏ (7) الآتى بعد قليل. 
كاضر راجع رساله منهج التحقيق للتسترى (المخطوط) ذيل: المقام الثاالث فى حجج الاقوال. 


الحكم الجزئى الثابت بالفعل» كما إذا مضى من الوقت مقدار الفعل مع الشرائط» 
ثم سافر إلى أربعه فراسخ وشككنا فى حدوث وجوب القصر عليه بعد وجوب 
الاتمام عليه بالفعل؛ بناء على أن العبره بحال الأداء دون الوجوبء. أو مات 
مجتهده - الذى أفتى بوجوب الجمعه عليه - فشكك فى حدوث وجوب الظهر عليه 
بعد وجوب الجمعه فعلاء أو رأى دما مشتبها بالحيض فشكك فى ارتفاع وجوب 
الصلاه الثابت عليه بالفعل.. إلى غير ذلكك من الأمثله. 

والثانى: استصحاب الحكم الكلى الثابت عليه بطريق القضيه الشرطيه» 

مثل حكم الشارع بأن التمام يجب بشروطها على الحاضرء والجمعه تجب بشروطها 
على المقلد لمن قال بوجوبهاء والصلاه تجب بشروطها على الطاهر من الحيض 
والنفاس» وهذه الأحكام شرطيات لا يتوقف صدقها على صدق شروطهاء بل 
تصدق مع فقد الشرائط. كدخول الوقت ووجدان )١(‏ الطهور, فلا يعتبر فى 
استصحاب ما كان من هذا القبيل تنجز الحكم الشخصى وتحققه. فإذا فرضنا 

أن الشخص كان فى بلده فاقدا للطهورينء أو لم يدخل (1) عليه الوقت» ثم سافر 
إلى محل يشكك فى بلوغه المسافه» لشبهه فى الحكم أو الموضوعء فلا يخدش فى 
استصحاب حكم التمام فى حقه: أنه لم تنجز عليه وجوب التمام فى السابق من 
جهه عدم دخول الوقت أو فقد الطهورء بل يكفى كونه فى السابق ممن يجب 
عليه التمام إذا وجد فى حقه شرائط الصلاه» وكذا استصحاب وجوب الجمعه إن 
مات مقلده؛ واستصحاب وجوب الصلاه على من رأت دما شكك فى كونه حيضا 
لشبهه فى الحكم أو الموضوع. فإنه يحكم باستصحاب وجوب الصلاه عليه» وإن 


كان فى الزمان السابق غير واجد للشروطء ولا يضر عدم ثبوت الحكم بالفعل فى 


استصحاب الحكم الكلى. 


591١: ص‎ 


)١1١-١‏ فى "ش ": وفقدان. 


فى "كن "و "طن "و “نولم يدخل: 


حكومه استصحاب الحكم الكلى على استصحاب الحكم الفعلى 

بل لو عورض استصحاب الحكم الكلى باستصحاب عدم الحكم الفعلى 

كان الأول حاكماء لأن الشكك مسبب عن الشكك فيه. 

إذا عرفت هذا فنقول: إن وجوب الفعل موسعا فى أول وقتها حكم 

شرعى كلى وخطاب إلهى تعلق بالمكلف وإن توقف تنجزه وثبوته فعلا على 
شروطء لكن فقد تلك الشروط لا يقدح فى صدق الحاكم الكلى على وجه القضيه 
الشرطيه بأن يقال: إن هذا المكلف ممن يجب عليه الصلاه وتصح منه بمجرد 
دخول وقتها واجتماع باقى شرائط الصلاه» فإذا حدث وجوب القضاء عليه 
لفوات بعض الفرائض يقع الشكك فى ارتفاع الحكم الكلى المذكورء فيقال: 
الأصل بقاؤه» فالمستصحب هو الحكم على كلى الحاضره بالصحه والوجوب فى 
أول الوقتء لا على خصوص الحاضره المتنجزه عليه حين فراغ الذمه عن الفائته 
حتى يمنع انسحابه إلى الحاضره التى يدخل وقتها حين اشتغال الذمه بالفائته 

إلا بالقياس أو بدلاله الدليل العام المغنى عن الاستصحاب. 

وما ذكره أخيرا من تقرير الاستصحاب فهو أيضا راجع إلى ما ذكرناء 

وتوهم كونه من القياس أو من استصحاب الحكم الفرضى مدفوع بما ذكرناء فإن 
استصحاب الحكم المعلق على شروطه قبل تحقق شروطه راجع إلى استصحاب 
أمر محقق منجزء كما يظهر بالتأمل. 

ولا يخفى أن وجود مثله فى المسائل الشرعيه والمطالب العرفيه أكثر من 

أن تحصىء واعتماد أرباب الشرع والعرف عليه أمر لا يكاد يخفىء وهذا الأصل 


بعينه هو استصحاب عدم حرمه الحاضره - الذى تمسكك به المعترض فى التقرير 


الرابع من تقرير الأصل -, إلا أن ذلكك عدمى وهذا وجودىء لكن جريان كليهما 
على الوجه الذى ذكرنا هنا وما ذكره من الاعتراض جار فى ذلكك أيضاء فتسليم 
أحدهما ومنع الآخر تحكم. إلا أن يريد من الأصل - هناكك - أصاله البراءه 

لا الاستصحاب وقد عرفت ضعف التمسكك باليراءه. 


ص :551 


الشكك فى بقاء الموضوع فى استصحاب الحكم الكلى 

وكيف كان. فالاستصحاب على الوجه الذى ذكرنا لا غبار عليه» وقد 

عرفت سابقا ضعف معارضته باستصحاب عدم وجوب الحاضره لأنه حاكم 

عليه. نعم من لا يجرى الاستصحاب فى الحكم الشرعى إما مطلقا - كما هو 
مذهب بعض )١(١‏ - أو فيما يحتمل مدخليه وصف فى الموضوعء مفقود فى الحال 
اللاحق - كما هو المختار - لم يكن له التمسكك به فيما (5) نحن فيه لاحتمال 
كون الحكم الكلى المستصحب - وهو وجوب الصلاه فى الجزء الأول من الوقت - 
فى الحال السابق» أعنى قبل الاشتغال بالقضاء منوطا بخلو الذمه عن القضاءء 
فيكون المكلف الفارغ فى الذمه من القضاءء يجوز له فعل الحاضره فى أول وقتهاء 
والشكك فى المدخليه يرجع إلى الشكك فى بقاء الموضوع؛ فلا يجرى الاستصحاب» 
لاشتراطه ببقاء الموضوع يقيناء لكن الاستدلال المذكور مبنى على المشهور بين 
العلامه رحمه الله ومن تأخر عنه من إجراء الاستصحاب فى أمثال المقام. 

السادس من وجوه تقرير الأصل 


السادس: أصاله عدم حرمه المنافيات لفعل الفائته من المباحات الذاتيه 


وهذا الأصل حسن بمعنى الاستصحاب دون البراءه» لما عرفته فى التقرير الرابع 
واليخامس, 

الجواب على هذا الوجه 

وعلى أى تقدير فهذا الأصل إنما يثمر فى رد من قال بوجوب الترتيب 


من جهه اقتضاء فوريه القضاء تحريم الحاضره والقول بأن الحرمه المقدميه توجب 


الفساد» لو كان المنافى - المحرم من باب المقدمه - من العبادات. 

وأما لو لم نقل - كما هو مذهب جماعه. منهم: المحقق ألقانى فى شرح 

القواعد فى باب الدين ()» بل ربما نسبه بعضهم ككاشف الغطاء قدس سره إلى كافه 
ص :5917 


)1(-١‏ نسبه المصنف قدس سره إلى الأخباريين» راجع فرائد الأصول: 087 (الوجه الثانى من الأمر السادس). 
1 4 ". "هنا" يبدل فى مار 
*- () جامع المقاصد ه: 21 ذيل قول الماتن: (ولا تصح صلاته فى أول وقتها). 


الأصحاب )١(‏ - فلا ثمره لهذا الأصل؛ لأن إثبات الترتيب حينئذ من باب الأخبار 
الداله على تقديم الفائته» لا من وجوب المبادره إليهاء من باب أن الأمر بالشئ 
يقتضى عدم الأمر بضده فيفسد, والحكم بالفساد من هذين الوجهين يجامع عدم 
حرمه الحاضره. فلا يترتب على أصاله عدم الحرمه (7) الحكم بصحه الحاضره. 
فساد التمسكك بالاجماع المركب 

ومن هنا يظهر فساد ما قيل: من () أنه إذا ثبت عدم حرمه المنافيات 

بالأصل» ثبت صحه فعل الحاضره فى السعه. لعدم القول بالفصل. 

مع أن التمسكك بالاجماع المركب وعدم القول بالفصل فيما إذا ثبت أحد 
شطرق المسأله بالأصول الظاهريه مخل إشكال: فقد أنكره غير واحد ولا يخلو 
عن قوه. 

وكيف كانء فالأصل المعتمد فى المسأله هو الأصل الأول وهو أصاله عدم 
الفوريه. وقد يعارض باقتضاء أصاله الاشتغال بالترتيب» وسيأتى الكلام عليها 

فى أدله القائلين بالمضايقه إن شاء الله. 

ص :5917 

)١( -١‏ كشف الغطاء: 717 البحث الثامن عشر وفيه: أن القول بالفساد ظاهر الفساد... مع الخلو عن التعرض لمثل ذلكك فى 
الكتاب وكلام النبى والأثمه عليهم السلام وأكثر الأصحاب. 


)5(-١‏ فى كس ,",: عدم حرمه. 
00 لين فى "ش "ا ا 


[الدليل الثانى: الاطلاقات] 

اشاره 

الثانى من حجج القائلين بالمواسعه: الاطلاقات» وقد ضبطها بعض 

المعاصرين )١(‏ فى طوائف من الكتاب والسنه. 

الطائفة الأولى: ما دل على وجوت الخواضر 

الأولى: ما دل على وجوب الحواضر على كل مكلف حين دخول وقتها 

الأولى: ما دل غلى وجوب الحواضر على كل مكلف حين دغول وقتها (كي 
ووجوب قضائها على كل من فاتته مع مضى ما يسعها عن أوقاتها (0» وعلى وليه 
بعد موته - إن لم يقضها بنفسه -» فلو وجب تأخيرها عن الفوائت لزم أن لا يجب 
على من عليه فائته معلومه إلا عند ضيق وقت الحاضره أو مضى زمان يسع 
الفائته. 

وأيضا يلزم أن لا يجب عليه قضاء الحاضره إلا إذا أدركك وقت ضيقهاء أو 

مضى زمان يسع الجميع» فلو مات قبل ذلكك أو عرض حيض أو شبهه لم يكن 
مشغول الذمه بالقضاءء ولم يجب على وليه تداركه بعد موته» وكل هذه مخالفه 
ص :7595 

)1(-١‏ هو المحقق التسترى فى رسالته: المقام الثالث. 


؟- (75) الوسائل 7 :1١‏ الباب ٠١‏ من أبواب المواقيت. 
*- 00 الوسائل 2: 08 الباب ” من أبواب قضاء الصلوات» الحديث 2١37‏ والوسائل 7: 248 الباب 68 - 54 من أبواب الحيض. 


للاطلاقات المذكوره. 

الايراد عليها 

ويرد عليه: أن القائل بالترتيب ووجوب تأخير الحاضره عن الفائته» إما 

أن يقول به من جهه فوريه القضاء عنده» نظرا إلى أن الأمر بالشئ يقتضى 

عنده النهى عن الضد الخاصء وإما أن يقول به من جهه وجود الدليل على 
اشتراط الترتيب فى الحاضره؛ وإن لم يقل بفوريه القضاءء وعلى كل تقدير فلا 
يرده الاطلاقات المذكوره. ولا يلزم تقييد لتلك الاطلاقات من جهه قوله 
بالترتيب. 

أما إذا قال به من الجهه الأولىء فلأنه يدعى أن الصلاه التى هى واجبه 

فى أول الوقت من حيث هى - لو خلى وطبعها - قد عرض لها عدم الوجوب 
لأجل عروض الحرمه لها من باب المقدمه لواجب فورى. 

وإن شئت فقل: إن وجوبها فى أول الوقت مقيد عقلا بعدم الامتناع 

العقلى أو الشرعى )١(‏ فإذا فرض طرو الحرمه لها من باب المقدمه صار ممتنعا شرعيا 
لأن المانع الشرعى كالمانع العقلى» فهو نظير ما إذا عرض واجب فورى آخر فى 
أول الوقت كأداء دين فورى أو إنقاذ نفس محترمه ونحوهماء فإنه لا يلزم التقييد 
فى تلك الاطلاقات بعدد هذه العوارضء بل إما أن نقول: إن تلكك الاطلاقات 
مسوقه لبيان حكم الصلاه فى أول الوقت لو خليت ونفسهاء فلا ينافى عدم 
الوجوب لها لعارض يعرضهاء كما أن قول الشارع: (لحم الغنم حلال - أو 

طاهر -) لا ينافى حرمه اللحم المسروق ونجاسه اللحم الملاقى للنجسء لأن 


الحليه والطهاره الذاتيتين لا تنافيان الحرمه والنجاسه العرضيتين. 


وإما أن نقول: إنها مقيده بالتمكن وعدم الامتناع عقلا وشرعاء فإذا 


ص رخالا 


0١-١‏ فى 1 7 ا" والشرعي: 


ادعى مدع الامتناع الشرعى فيما نحن فيه لأجل الحرمه المقدميه فلا ينفى ادعاؤه 
بالاطلاقات» نعم ليطالب )١(‏ فى دعواه الحرمه المقدميه - الموجبه لعروض عدم 
الوجوب والامتناع الشرعى - بالاستدلال عليه» وهذا غير الاستدلال على نفى 

قوله بالاطلاقات؛ بل وجود الاطلاقات كعدمهاء لانعقاد الاجماع والضروره على 

أن الحاضره - لو لم يمنع عن فعلها فى أول الوقت مانع عقلى أو شرعى - متصفه 
بالوجوب والصحه. وهذا القدر كاف فى صحه الحاضره بعد ثبوت عدم المانع» ولو 
بحكم الأصل المتقدم؛ الدال على عدم الفوريه الموجبه لطرو الحرمه على فعل 
الحاضره. 

نعم لو أنكر أحد سوق تلكك الاطلاقات لمجرد بيان حكم الصلاه فى 

نفسها على حد قول الشارع: الغنم حلال أو طاهرء فى مقابل قوله: الكلب حرام 

أو نجسء وادعى سوقها لبيان التكليف وحمل المكلف فى أول الوقت على الفعل» 
بحيث يظهر من إطلاق بعث المكلف على الفعل عدم كونه ممنوعا من طرف 
الأمر. صح التمسكك (1) فى كل مورد شكك فى فوريه ما يزاحمها وانتفت الفوريه عنه 
بحكم تلك الاطلاقات» وحكم من أجلها بعدم المانع الشرعى» وكان كلما ورد من 
الدليل على فوريه شع يتوقف على تأخر الحاضره مقيدا لتلكك الأدله معارضا لها. 
لكن المتأمل فى تلكك الاطلاقات - إذا أنصف - لا يجد من نفسه إلا 

ما ذكرنا أولا. 

هذا كله إذا قيل بالترتيب من جهه الفوريه. وأما إذا قيل به من جهه 

ورود الدليل على اشتراطه فى الحاضره؛ فيصير حاله كحال سائر الشروط 


المعتبره فى الصلاه» فى أن وجوب الصلاه فى أول الوقت إنما هو مع التمكن من 


ه ما عدا موضع 
تقاف كطهار 
شكك فى شرطيه شئ 
طيء. فاذا شحد 
معه للشرو :| 
فعلها جا 


ص :5912 


5 3 ". يطالب. 
00 "ع" الفيسكة ناا 
اع 


الجبهه من مكان المصلىء وأنه هل يجب تحصيله إذا كان مفقودا عند دخول الوقت 
أم لا؟ فلا يجوز التمسكك بالاطلاقات المذكوره لنفى شرطيه المشكوكء لأجل 
إطلاق الحكم فيها بثبوت الوجوب فى أول الوقت وعدم وجوب التأخير. 

وكذا لو شكك فى جزئيه شىع يجب معرفته كالسوره بعد الحمدء فإنه 

لا يجوز أن يتمسكك بالاطلاقات المذكوره؛ لعدم وجوب تأخير الصلاه حتى يتعلم 
السوؤيوة: 

وبعباره أخرى: تلكك الاطلاقات داله على وجوب الصلاه فى أول الوقت» 

ومسألتنا أن الصلاه هل يعتبر فيها الشرط الفلانى» كتأخرها عن الفائته» وطهاره 

ما عدا موضع الجبهه - مثلا - وقراءه السوره بعد الحمد أم لا؟ 

نعم ثبوت شرط أو جزء للصلاه يوجب تقييد لفظ الصلاه بناء على 

وضعها للأعم لا تقييد إطلاق وجوبها عند دخول الوقت» فيكون هذه 

الاطلاقات كإطلاق (أقيموا الصلاه). 

بل التحقيق: عدم جواز التمسكك بها وإن جوزنا التمسكك بإطلاق: 

(أقيموا الصلاه) لنفى الشرطيه والجزئيه عند الشكك. لأن إطلاق الصلاه فى 

هذه الاطلاقات مسوقه لبيان حكمها من حيث وقت وجوبها فلا تفيد مطلوبيه 

كل ما يسمى صلاه؛ فحالها كسائر الاطلاقات المسوقه لبيان أحكام الصلاه بعد 
الفراغ من بيان جهتهاء كأحكام الجماعه والخلل والقضاء ونحو ذلك. 

وأما إطلاقات وجوب القضاء على من مضى عليه من الوقت مقدار 

الفعلء فإن كان المراد مقدار الصلاه والطهاره دون غيرها من الشروط فلا دلاله 


فيها على المقام. وإن كان المراد مقدار الصلاه وتحصيل جميع الشروط فهى ساكته 


عن بيان الشروط فإذا ادعى شرطيه شئ للصلاه فلا دلاله فيها على نفيهاء 
كما لا 

الطائفه الثانيه ما دل على صلاحيه أوقات الحواضر لأدائها 

الثانيه: ما دل بعمومه أو إطلاقه على صلاحيه جميع أوقات الحواضر 


ص 7 


لأدائها بالنسبه إلى جميع المكلفين )١(‏ فيتناول من عليه فائته أيضا فيصح له فعل 
الحاضره فى السعه. 

الايراد عليها 

ويرد عليه: ما فى سابقه» من عدم فائده فى إطلاقها سواء جعلنا اعتبار 

الترتيب من جهه الفوريه أم من جهه ثبوت اشتراط الحاضره بتأخرها عن 
الفائته» إذ مدلولها صلاحيه كل جزء من الوقت للحاضره» وهذا غير منكر عند 
أهل المضايقه؛ فإنهم لا يقولون بعدم الصلاحيه (؟) للحاضره. وإنما يقولون 
بعروض ما أوجب تأخرهاء أو بكونها مشروطه بشرط مفقود يحتاج إلى تحصيله 
وهو فراغ الذمه عن الفائته. 

نعم ربما يظهر من بعض العبارات المحكيه عن السيد المرتضى (*) ما يوهم 
عدم صلاحيه زمان الاشتغال بالفائته لأداء الحاضره؛ وحينئذ فيصلح هذه 
الاطلاقات للرد عليه ولكن من المقطوع أن مراده من عدم صلاحيه ذلكك الوقت 
للفعل: عدم صلاحيه الفعل فى ذلكك الوقت. 

الطائفه الثالثه ما دل على أن الفريضه إذا دخل وقتها لا يمنع منها شئ 

الثالثه: ما دل على أنه إذا دخل وقت الفريضه لا يمنع من فعلها شئ إلا أداء نافلتها الراتبه 


الثالثه: ما دل على أنه إذا دخل وقت الفريضه لا يمنع من فعلها شئ إلا أداء نافلتها الراتبه (؟) مثل قولهم عليهم السلام: (إذا زالت 
الشمس فما يمنعكك إلا 


سبحتكك) (2). 
وقولهم عليهم السلام: (إذا زالت الشمس دخل وقت الصلاتين إلا أن بين يديها 


ص 1" 


)١( -١‏ الوسائل ": .4١‏ الباب 5 من أبواب المواقيت. 

؟- )١(‏ فى " د ": صلاحيه الوقت. 

*- () حكاه العلامه فى المختلف :١‏ 215 وانظر رسائل الشريف المرتضى (المجموعه الثانيه): *8"8. 
ع- () الوسائل ": 48) الباب 0 من أبواب المواقيت. 

ه- (0) الوسائل *: 37 الباب ه من أبواب المواقيت» الحديث * باختلاف يسير. 

8- (©) الوسائل *: ٠١8‏ الباب 8 من أبواب المواقيت» الحديث ١‏ مع اختلاف يسير. 


الايراد عليها 

ويرد عليه: أن هذه الروايات فى مقام دفع )١(‏ توهم رجحان تأخير الظهر إلى 

حد محدودء كالقدمين والذراع والقامه - على ما يتراءى من بعض الأخبار الداله 
على هذه التحديدات - (1) فبين الإمام بذلكك أنه ليس بعد دخول الوقت مانع عن 
فعل الفريضه إلا النافله» فلا ينتظر القدمين ولا الذراع ولا القامه ولا غيرها. 

والذق يكشى غنا كرناما عن متصدديم أحعد يق يحي قال ركس 

بعض أصحابنا إلى أبى الحسن عليه السلام: أنه روى عن آبائكك: القدمين والذراع 
والقامه والقامتين وظل مثلكك والذراعين؟ 

فكتب عليه السلام: لا القدم ولا القدمين» إذا زال الشمس فقد دخل وقت 

الصلاه وبين يديها سبحه. فإن شئت طولت وإن شئت قصرت... الحديث) 002. 
والحاصل: أن من لاحظ الأخبار المذكوره يظهر له ما ذكرنا فى معنى 

الروايه غايه الظهور. 

ثم إنه كيف يمكن الاستدلال بهذه الأخبار مع أن المراد بالمنع فى قوله 

عليه السلام: (لا يمنعك): المنع الكمالى, لا منع الصحه والاجزاءء بقرينه استثناء 
النافله» والمطلوب فى مسأله المضايقه منع الفائته عن صحه الحاضره قبلهاء 

فافهم. 

الطائفه الرابعه ما دل على استحباب الجماعه والمبادره إليها 

الرابعه: ما دل على تأكد استحباب فعل الصلاه جماعه 

الرابعه: ما دل على تأكد استحباب فعل الصلاه جماعه (5) مع استمرار 


السيره فى الجماعات على المبادره إليها فى أوائل الأوقات» وما دل على تأكد 


استحباب فعل الصلاه فى المساجد (2)» وعلى استحباب الأذان والإقامه (2) وتأكدهما 
ص :5984 

1-(0) لوثرد ”دفم "فى "ع "ون "وض . 

"-(75) انظر الوسائل *: :٠١‏ الباب 8 من أبواب المواقيت. 

*- 00 الوسائل *: 48: الباب ه من أبواب المواقيت» الحديث ١"‏ باختلاف يسير. 
*- () الوسائل 8: 7/٠‏ الباب الأول من أبواب صلاه الجماعه. 

ه- (0) الوسائل *: //ا©؛ الباب الأول من أبواب أحكام المساجد. 

- (6) الوسائل ©: )6١7‏ الباب الأول من أبواب الأذان والإقامه. 


فى بعض الصلوات» واستحباب السور الطوال فى بعضها )١(‏ والآتيان 

بسائر سننها 470 فإن امتثال هذه المستحبات فى الحاضره يقتضى عدم تأخيرها 
إلى الضيق» وفى الفوائت يقتضى عدم المبادره إلى كل منهما. 

والجواب عن هذه كلها مما ذكرناء من أن هذه الاطلاقات لا تنفى 

فوريه القضاء ولا اشتراط الأداء بخلو الذمه عن القضاءء والمتأمل يجد بعد 
الانصاف أن هذه كلها أجنبيه عن المطلب. 

الطائفه الخامسه ما دل على استحباب المستحبات 

الخامسه: ما دل على استحباب المستحبات. 

ويرد عليها ما ورد فى السابق وهى نظير أدله المباحات (*). 

السادسه ما دل على أن الصلاه لا تعاد إلا من خمس 

السادسه: ما دل على أنه: (لا تعاد الصلاه إلا من خمسه) 

السادسه: ما دل على أنه: (لا تعاد الصلاه إلا من خمسه) (5) وعلى أن 

فروض الصلاه سبعه (2) أو عشره (2). 

ويرد عليه: أن المراد عدم الإعاده من الاخلال سهوا بشئ غير الخمسه. 

وأن الفروض الشرعيه بحسب أصل الشرع فى الصلاه سبعه» وأكثر أهل 
المضايقه يدعون أن فوريه القضاء يمنع عقلا عن صحه الأداء. 

وكيف كانء فالتمسكك بهذه وأمثالها مما لم نذكره - وإن ذكره بعض - تضييع 
للقرطاس فضلا عن العمر. 

السابعه ما دل على تأكد استحباب المبادره مطلقا 


السابعه: ما دل على تأكد استحباب المبادره مطلقا إلى الصلاه 


)١(-١‏ الوسائل ع: 01/81 الباب 58 من أبواب القراءه فى الصلاه. 

؟- (7) الوسائل ع: لات الباب الأول من أبواب أفعال الصلاه. 

*- 00 فى "ع ": " إباحه المباحات " وفى " د ": " إباحه المنافيات ". 

ع- (©) الوسائل 5: 68 الباب الأول من أفعال الصلاه الحديث 15 و 6: ٠لا‏ الباب 59 من القراءه الحديث د و ع: 480 
النانن لامح العقينة العديية الأول: 

ه- (0) الوسائل ع: 687 الباب الأول من أبواب أفعال الصلاهء الحديث 18. 

ع-(2) مستدرك الوسائل 6: 4 الباب الأول من أبواب أفعال الصلاه» الحديث 87:8. 


أوقاتها )١(‏ فيشمل من عليه فائته. 

الايراد عليها 

ويرد عليه ما تقدم فى إطلاقات الوجوب فى أول الوقت وصلاحيه كل جزء 

من الوقت للحاضره. من أنها لا تنفى وجوب تقديم الفائته» سواء أخذناه عن 
فوريه القضاء - بناء على اقتضائها النهى عن الحاضره - أو من دليل اعتبار 
الترتيب فى الحاضره وإن لم يحكم بفوريه الفائته. 

مضافا إلى أن الاستحباب المذكور إنما يتوجه إلى فعل الحاضره فى أول 

الوقت بعد الفراغ عن وجوبها وصحتهاء لأن استحباب بعض أفراد الواجب (5) 
فرع وجوبه فى الواقع وفى لحاظ الحاكم بالاستحباب, والكلام فى هذه المسأله فى 
ثبوت أصل وجوب الحاضره فى الجزء الأول من الوقت لمن عليه فائته» فالحكم 
بالاستحباب مقصور على من لا مانع فى حقه عن وجوب الحاضره عليه فى أول 
الوقت. 

الايراد على الاطلاقات بشكل عام 

وقد يرد هذه الاطلاقات بوجوب رفع اليد عنها من جهه تسليم أهل 

المواسعه لاستحباب تقديم الفائته» فلا يجامع استحباب الحاضره فى أول وقتها. 
النظر فى هذا الايراد 

وفيه نظرء أما أولا: فلذهاب بعض أهل المواسعه - كالصدوقين وعبيد الله 

الحلبى وغيرهم - إلى استحباب تقديم الحاضره (1) وذهاب بعض إلى التخيير بين 
تقديم الحاضره وتقديم الفائته (؟) ولازم هذا القول - كما قدمنا فى أول المسأله -: 


القول بأفضليه فعل الحاضره فى وقت فضيلتها. 


وأما ثانيا: فلأن القول باستحباب تقديم الفائته إما أن يكون من جهه 
الاحتياط فلا ينافى أفضليه الحاضره من حيث القوى التى هى مقتضى الأدله 
ص 7١0١:‏ 


)١( -١‏ الوسائل ": على الباب ” من أبواب المواقيت. 

ا "ن " و "هن "الآن الاسكعيات تعمل أفزات الواحسه: 
*"- () راجع مفتاح الكرامه *: /8". 

ع- () راجع الصفحه 58١‏ 


الاجتهاديه» فيكون المسأله نظير الحكم بأفضليه الاتمام فى المواطن الأربعه 
لظاهر الأدله وأن القصر أحوطء وكذا الحكم بأفضليه صلاه الجمعه. وكون الظهر 
أحوط وإما أن يكون من جهه الأخبار الداله على رجحان تقديم الفائته بحملها 
على الاستحباب بعد فرض اختيار المواسعه. 

لكن نقول: لا تنافى بين استحباب تقديم الفائته وبين استحباب فعل 

الحاضره فى وقت فضيلتهاء فإن أمكن الجمع بين المستحبين بأن يقضى الفائته 
ويعقبها بالحاضره قبل خروج وقت فضيلتها فقد فاز بالمصلحتين» وإن لم يمكنه 
إلا إحداهما بعينها تعينت, أو لا بعينها تخير» أو قدم الحاضره لكثر ما دل من 
الأخارحك لحت غللها فى لكف الرقت 3ه وترعبد سن أخدرها عد 1ه وان ما فى 
من الوقت وقت رخصه لأهل الأعذار () أو الصلاه الصبيان (5) ونحو ذلكك. 
وكيف كان فكون كل من فعل الحاضره فى وقت الفضيله وتقديم الفائته 

عليه مستحبا مما لم يمنعه مانع» وقد ذكرنا أيضا فى أوائل المسأله أن جهات 
استحباب تقديم الفائته ثلاث» وجهات تقديم استحباب الحاضره أربع» فعليكك 
بملاحظه ما يمكن اجتماعه من جهات تقديم إحداهما مع جهات تقديم 
الأخرىء فتدبر. 

7 


00-1 الوساكل 9/83 البات الأول من أبوات المواقية: الحديك ١و1‏ 

؟- (؟) انظر الوسائل #: 1ل الباب الأول من أبواب المواقيت» الحديث 1# و ١18‏ و .7١‏ 
*- (**) الوسائل *: 3٠١7‏ الباب 7 من أبواب المواقيت» الحديث /,. 

ع- () الوسائل : 180 الباب 78 من أبواب المواقيت» الحديث ؟. 


[الدليل الثالث: الأخبار الخاصه] 

اشاره 

الثالث من وجوه الاحتجاج لأهل المواسعه: الأخبار الخاصه - يعنى 

المختص بحكم قضاء الفوائت - وهى طوائف: 

الطائفه الأولى: ما دل على توسعه القضاء 

الأولى: ما دل على توسعه القضاء فى نفسها: 

إطلاق الأخبار المشتمله على الأمر بالقضاء 

فمن جمله ذلكك: إطلاق الأخبار الكثيره المشتمله على الأمر بالقضاء )١(‏ 
سانا ورد فى الحاتقن واللقتاء 110 

الايراد عليه 

ويرد عليه: أن الاستدلال بالأوامر المطلقه - خصوصا الأوامر الوارده فى 
الحائض والنفساء - فى مقام بيان أصل الوجوب من غير تعرض لوجوب المبادره 
وعدمها فإن الأمر بناء على عدم دلالته بالوضع على الفور لا يدل على عدمه 
بل غايه الأمر سكوته عنه؛ فلا ينافى إراده الأمرء المبادره إليه بأمر آخرء وليس 
يلزم حينئذ تصرف فى تلكك الأوامر. 

فالمدعى للفور وإن كان عليه إقامه الدليل إلا أن الاطلاقات لا تدل على 
خلافه» نعم ظاهر الأمر - حيث إنه موضوع لطلب الفعل الغير المقيد بزمان -. 
حصول الامتثال بالاتيان به فى الزمان الثانى والثالث» وإن قلنا بدلالته على 
الفورء فتأمل جدا. 


ص رار 


)١( -١‏ الوسائل ه: لاع - #8٠‏ الباب» ١‏ و 7 من أبواب قضاء الصلوات. 
1- (؟) الوسائل ؟: 298 - 848 الباب 58 و 54 من أبواب الحيض. 


ما ورد عن أصل الحلبى 

ومنها: ما عن أصل الحلبى - الذى عرض على الإمام الصادق صلوات الله عليه 
واستحسنه - (1): (خمس صلوات يصلين على كل حال ومتى أحبء صلاه فريضه 
نسيها يقضيها مع طلوع الشمس وغروبهاء وصلاه ركعتى الاحرام» وركعتى 
الطواف الفريضه. وكسوف الشمس عند طلوعها وغروبها) (5). 

الايراد عليه 

ويرد عليه أن قوله: (يصلين على كال حال) يدل على مشروعيتها فى مقام 

دفع توهم المنع عنها عند طلوع الشمس وغروبهاء لما استفاض من الأخبار 
الظاهره فى النهى عن الصلاه عند طلوع الشمس وغروبها وأنها طلع بين قرنى 
الشيطان (), وليس المراد سعه وقتها واختيار المكلف فى تعجيلها وتأخيرهاء لأن 
هذا غير ممكن فى الكسوق والطواق وصلاه الميث المذكوره فى بعض الأخبار 
معها (5)» فلا ينافى هذا وجوب تعجيل القضاء متى ذكرهاء ولذا جمع فى بعض 
الأخبار بين الفقره المذكوره وبين وجوب القضاء متى ذكرهاء مثل روايه زراره 
- المحكيه عن الخصال - عن أبى جعفر عليه السلام: (قال: أربع صلوات يصليها 
الرجل فى كل ساعه: صلاه فاتتكك فمتى ذكرتها أديتها: وركعتى طواف الفريضه 
وصلاه الكسوف والصلاه على الميت) (2). 

وأما قوله: (متى أحب) فليس دليلا على جواز التأخير» لعدم جريانها فى 

باقى الصلوات المذكوره فى الروايه؛ فلا بد من تأويلها على وجه لا ينافى 
التعجيل» ولا يحضرنى الآن تأويل حسن له ولا يهمنا أيضا. 


هذاء مع أن العباره المذكوره ليس بروايه؛ لأن الحلبى لم يسندها إلى 


ص ران 


)١(-١‏ انظر الصفحه /ا18, والهامش ١‏ هناكك. 

؟ان (9) رسالة السيد ابن طاووس: ١ع‏ ورواه عنه البحار م 549 الحديث : وفى الأخير: والطواق والفريضه. 
*- 0 الوسائل *: 2137١‏ الباب 8” من أبواب المواقيت. 

ع- (©) الوسائل *: ١377©‏ الباب 594 من أبواب المواقيت» الحديث ١‏ و2. 

ه- (0) الوسائل ": 176 الباب 8" من أبواب المواقيت» الحديث ١‏ الخصال :١‏ 751 رقم .٠١1/‏ 


إمام فلعلها فتوى استنبطها من ظاهر بعض الروايات الداله على التوسعه. 

ما عن الجعفى 

ومنها: ما عن الجعفى فى كتاب الفاخر - الذى ذكر فى أوله أنه لم يرو 

فيه إلا ما أجمع عليه وصح عنده عن قول الأثمه عليهم السلام - من قوله قدس سره 
(والصلوات الفائتات تقضى )١(‏ ما لم يدخل عليه وقت صلاه؛ فإذا دخل وقت 
صلاه بدأ بالتى دخل وقتها وقضى الفائته متى أحب) (7). 

الايراد عليه 

ويرد عليه: أن الظاهر عدم كون القول المذكور متنا لروايه وإنما هو 

معنى مستنبط من الروايات الظاهره فى المواسعه» فليس دليلا مستقلا. 

روايه عمار 

وفتهاً: ؤواية:غمار المكتملة على .سائل تقرقه متها ماة (عن الرخل 

يكون عليه صلاه فى الحضر هل يقضيها وهو مسافر؟ قال: نعم» يقضيها بالليل 
على الأرضء فأما على الظهر فلاء ويصلى كما يصلى فى الحضر) (2. 

فإن الظاهر - بقرينه المنع عن القضاء على ظهر الراحله والأمر بفعلها 

كما فى الحضر - أن المراد قضاء الفريضه. فلو كان القضاء مضيقا لجاز فعله على 
الراحله كما فى الفريضه المضيقه لضيق وقتها أو وقت التمكن منها. 

الايراد عليها 

وفيه. أولا: إنه لا دلاله لها إلا على عدم جواز فعل الفريضه على الراحله» 

وأما وجوب النزول عنها لأجل القضاء إن تمكن, وعدمه إن لم يتمكن, فلا تعرض 


لها فى الروايه» نعم ربما كان فى قوله: (يقضيها بالليل) دلاله على أنه يؤخرها إلى 


الليل ليقع على الأرضء فلا يقضيها بالنهار ليقع على الراحله على ما هو الغالب 

من أن دأب المسافرين - خصوصا العرب - المشى بالنهارء فيكون وجه الدلاله 
ظهورها فى ترخيص تأخير القضاء إلى الليل وعدم وجوب المبادره إليها بالنهار. 
ص 7١060:‏ 


ش ": " يقضى " وفى رساله عدم المضايقه, والبحار: " يقضين ". 
050 رساله السيد ابن طاووس: ” والبحار ما مار 


ل ل م 0 


*- 0 الوسائل ه: 09"؛ الباب © من أبواب قضاء الصلوات» الحديث ”؟. والتهذيب ”؟: #/ا7. الحديث .1٠١88‏ 


نعم يمكن للقائلين بالمضايقه أن يقولوا: إن المبادره إنما يجب إذا أمكن 

فعل القضاء مستجمعا لجميع الشروط الاختياريه لا مطلقاء لأن التضيق إنما جاء 
من دلاله الأمر على الفور أو من ورود الدليل على وجوب التعجيل. 

وعلى كل تقدير» فالفعل المشروط فى نفسه بشروط إذا أخره المكلف 

لتحصيل شرط من شروطه لا يعد متوانيا فيه غير مستعجلء إذا لم يكن التأخير 
إلا بمقدار تحصيل الشرطهء ولهذا لم يلتزم أهل المضايقه بسقوط السوره وطهاره 
الثوب والبدن. بل مقدار الطهاره المائيه إذا أوجب التأخيرء وكان التعجيل 

يحصل بالتيمم. 

والسر فى ذلكك: أن ترخيص الفعل بدون الشرائط الاختياريه إنما يكون 

عنة الامطران والأميطران إننا :تفيل ]ادن الأمويين فرك أضلالذلعت نا 
ليضيق الوقت أو لطرو المانع - ولو بحسب ظن المكلفق -. وفوات شروطه وأجزائه 
الاختياريه وأما إذا دار الأمر بين فوات التعجيل إلى الفعل وفوات تلكك 

الشروط والأجزاء الاختياريه فلا يهمل جانب الشروط ويراعى التعجيل. 

والسر فيه: أن التعجيل المطلوب إنما عرض للفعل بعد اعتبار الشروط 

والأجزاء. فالمطلوب تعجيل الفعل المستجمع لهاء فمتى لم يمكن تعجيل الفعل 
المستجمع لها وارتقب زمان الاستجماع فلا يعد عاصيا فى التعجيل» وهذا هو السر 
فى التزام العقلاء فى مقام الإطاعه مراعاه جانب الشروط والأجزاء وإن تأخر 

زمان الفعلء بل لا يعد هذا تأخيراء لأن التأخير والتعجيل إنما يعتبران بالنسبه 

إلى أزمنه الامكان» فافهم. 


وأما توهم الإمام عليه السلام لم يستفصل بين السفر الضرورى وغيره 


فبأمره بتركك غير الضرورى المستلزم لتأخير القضاء إلى الليالى» فمدفوع بأن 
مقام السؤال لا يقتضى ذلكك - كما لا يخفى - فتركك الاستفصال لا يجدى. 
روايه أخرى لعمار 

ومنها: روايه أخرى عن عمار: (قال: سألته عن الرجل ينام عن الفجر 


ص :702 


حتى يطلع الشمس وهو فى سفرء كيف يصنعء أيجوز أن يقضيها بالنهار؟ قال: 
لا يقضى صلاه نافله ولا فريضه بالنهار, ولا يثبت له. ولكن يؤخرها 

ويقضيها بالليل) .)١(‏ 

الايراد عليها 

ويرد عليه: أن المنع التحريمى عن قضاء الفريضه بالنهار مما أجمع على 

خلافه الفتاوى والأخبار» فإما يحمل على التقيه فلا يجدى, وإما على الكراهه. 
وهى بعيده عن مساقها ومخالفه لظاهر الأخبار. بل صريح كثير منهاء فإن لم يكن 
هذا كله موجبا لطرحها جاز الاقتصار على موردهاء ولا داعى إلى صرفها عن 
الحرمه إلى الكراهه؛ إذ كما أن الحرمه منافيه للفتاوى والأخبارء فكذلك الكراهه. 
كينا لا شن 

ما فى البحار عن ابن طاووس 

ومنها: ما رواه فى البحار عن السيد ابن طاووس - فى رساله غياث سلطان 

الورى لسكان الثرى - عن حريز» عن زراره» عن أبى جعفر عليه السلام (قال: 
قلت له: رجل عليه دين من صلاه قام يقضيه فخاف أن يدركه الصبح ولم يصل 
صلاه ليلته تلكك. قال: يؤخر القضاء ويصلى صلاه ليلته تلكك) (5). 

والتقريب: أن الظاهر من الدين إما خصوص الفريضه الفائته أو الأعم» 

ولا وجه للتخصيص بالنافله» فيدل على جواز تأخير القضاء لنافله الليل» ثم 

عدم الأمر بفعلها قبل الصبح يدل على الترتيب. 

الايراد عليه 


من له ذوق سليم - أن يراد من الدين - فى مقابل صلاه ليلته تلكك - صلوات 
سائر الليالى» فيكون حاصل الجواب: ترجيح أداء نافله الليله على قضاء 
نافله سائر الليالى. 


ص ان 


. 8١ الوسائل 6 انمي الباب 7 من أبواب قضاء الصلوات» الحديث 32 التهذيب ؟: ا/اان باب المواقيت‎ 00-١ 
.28 ؟-(5) البحار 8/8: 5717” الحديث‎ 


ولو أغمض عن ذلكك فنقول: إن التمسكك بعمومه حسن لنفى الفوريه» 

وأما نفى الترتيب فلا يستفاد منه خصوصا على تفصيلى المحقق )١(‏ والعلامه (5). 
ما عن ابن طاووس فى رساله المواسعه 

ومنها: ما عن السيد - أيضا - فى وساله المواسعه: عن أمالى السيد أبى 

طالب الحسينى بإسناده إلى جابر بن عبد الله: (قال: قال رجل: يا رسول الله 

كيف أقضى؟ قال صلى الله عليه وآله: صل مع كل صلاه مثلها. قال: يا رسول الله 
قبل أم بعد؟ قال: قبل) 20). 

الايراد عليه 

وفيه: أن الأمر بالصلاه ليس للوجوب قطعا. فيمكن أن يكون إرشادا 

لكيفيه قضاء ذلكك الشخص. فلعله كان | لقضاء مستحبا فى حقه فيستحب له 
قبل كل صلاه أن يقضى صلاه. 

روايه إسماعيل بن جابر فى الذكرى 

ومنها ما عن الذكرىء عن إسماعيل بن جابر: (قال: سقطت عن بعيرى 

فانقلبت على أمر رأسى» فمكثت سبعه عشر ليله مغمى علىء فسألته عن ذلك, 
قال: اقض مع كل صلاه صلاه) (5). 

الايراد عليها 

وفيه: أن الاستدلال به مبنى على وجوب القضاء على المغمى عليه - كما 

اعترف به فى الذكرى - (2) وهو مخالف للأخبار الكثيره (2). مع أن الروايه غير 
مذكوره - على ما قيل - (/) فى كتب الحديث,. فلعل الشهيد أخذها من كتاب 


إسماعيل بن جابر أو من كتاب آخر أسندت فيه إلى إسماعيل» وهذا مما يوهن 


ص ا 


.717١ وقد فصل فى الترتيب بين الوقت الاختيارى دون غيره» تقدم المصدر:‎ )1(-١ 

؟-(7) المختلف :١‏ 158. 

*- (") رساله السيد ابن طاووس: 68” والمستدركك #: 879 الباب ١‏ من أبواب قضاء الصلوات الحديث ”87١7؛‏ 4 والبحار 18 
رف 

ع- (©) الذكرى: ١"‏ والوسائل : 88”؛ الباب 5 من أبواب قضاء الصلوات» الحديث 18. 

ه- (0) الذكرى: 21 قال: " وفيه تصريح بالتوسعه. لو أوجبنا القضاء على المغمى عليه ". 

ع-(2) الوسائل ه: 87" - 88"؛ الباب ”و 5 من أبواب قضاء الصلوات. 

1 (/0 قاله العلامه التسترى فى رسالته منهج التحقيق (مخطوط). 


التمسكك به الأخبار الداله على مرجوحيه الصلاه عند طلوع الشمس 

ومنها: الأخبار المستفيضه الداله على مرجوحيه قضاء الفريضه. أو مطلق 

الصلاه عند طلوع الشمس حتى يذهب شعاعها .)١(‏ 

الايراد عليها 

ويرد عليه: أنها مخالفه للأخبار الكثيره الوارده على خلافهاء وأن ما يقوله 
الناس: (إن الشمس تطلع بين قرنى الشيطان) كاذبء وأنه لو صح فما أرغم أنف 
الشيطان بشئ مثل الصلاه (فصلها وأرغم أنف الشيطان) (5), والأخبار الداله 
صريحا على عدم المنع عن قضاء الفريضه متى ما ذكرهاء بل مطلق الصلاه» بل 
فعل ذات السبب مطلقا (00. 

فالأولى حملها على التقيه - وإن اشتمل بعضها على ما يخالف العامه (©)؛ 

فإنه غير مناف للحمل عليهاء خصوصا إذا لم يكن محمل غيرها - من جهه ورود 
الأخبار المعتبره على خلافها. 

الأخبار المرخصه لقضاء صلاه الليل فى النهار وبالعكس 

ومنها: الأخبار المرخصه لقضاء صلاه الليل فى النهار وقضاء صلاه النهار 
بالليل» إن شاء بعد المغرب وإن شاء بعد العشاء (ه) مثل مصححه ابن مسلم: 
(عن الرجل يفوته صلاه النهار. قال: يقضيهاء إن شاء بعد المغرب وإن شاء بعد 
العشاء) (غك ونحوها مصححه الحلبى (7) إلى غير ذلكك من الأخبار الداله على 
الرخصه المزبوره. فإن الصلاه المقضيه فيها أعم من الفريضه والنافله» بل يتعين 
ص :5:09 


:18 والبحار‎ ١ من أبواب المواقيت الحديث ” و١١75 الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث‎ "١ الباب‎ ١188 :" الوسائل‎ )١( -١ 


كر 
١‏ (73) الوسائل ": 177. الباب 8 من أبواب المواقيت» الحديث 8,. 

*- (*) الوسائل *: 376 الباب 94” من أبواب المواقيت. 

*- (©) الوسائل *: 31١‏ الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث ١‏ الحكم فيها بقضاء صلاه العشاء مخالف لقول العامه. 
ه- (0) الوسائل ": ١170‏ الباب 94" من أبواب المواقيت» الحديث 8 ولاو 1١١‏ و"1. 


ع-(0) (7) الوسائل *: 1370 الباب 4" من أبواب المواقيت» الحديث ؟ و /,. 


حملها فى الصحيحتين على الفريضه بناء على القول بحرمه النافله - ولو قضاء - 

فى وقت الفريضه. بل وعلى القول بالكراهه أيضاء لظهورها فى التساوى وعدم 

مزيه فى فعلها بعد العشاء. 

الايراد عليها 

ويرد عليها: أن الظاهر من صلاه الليل والنهار - فى هذه الروايات - 

نافلتهماء إذ الغالب التعبير عن الفرائض بأسمائهاء كالظهرين أو المغرب 

والعشاء مع أن الظاهر من فوت صلاه النهار فوتها فى النهار وفوت صلاه الليل 

فى الليل» وحينئذ لا إشكال فى أن الحكم قضاء الأول فى الليل (1), والثانى فى النهار. 
نعم هذا لا يتمشى فى بعضهاء مثل قوله: (إقض صلاه النهار أى ساعه 

شئت من ليل أو نهار) (7) ونحوهاء إلا أنه يمكن حملها على دفع توهم المنع 
الحاصل عن مثل روايه عمار المتقدمه المانعه عن قضاء فائته النهار إلا فى الليل ("). 
مع إمكان حمل النهار فيها على النهار الآخرء لا يوم الفوات. 

الطائفه الثانيه ما دل على جواز إتيان الحاضره فى السعه 

الطائفه الثانيه من الأخبار: ما دل على أنه يجوز لمن عليه فائته أن يصلى الحاضره فى السعه 
» وأن يتمها بنيتها إذا ذكر الفائته فى أثنائها» فمن جمله 

ما ورد عن أصل الحلبى 

ذلك ماعن أصل الحلبى المتقدم (؟) من قوله: (ومن نام أو نسى أن يصلى المغرب 
والعشاء الآخره. فإن استيقظ قبل الفجر مقدار ما يصليهماء» فليصلهماء وإن 

استيقظ بعد الفجر فليصل الفجر ثم المغرب ثم العشاء) (2). 


ودلالته على المطلوب واضحه بناء على أن وقت العشاءين يمتد للمضطر 


7٠١: ص‎ 


." كلمه " فى الليل " ساقطه من " ن " و "ع‎ )1(-١ 

1 (7) الوسائل : 178, الباب 4 من أبواب المواقيت الحديث 037 .١1"‏ 

000-97 صفحه :"و 08" 

ع- (©) صفحه 05". 

ه- (0) رساله السيد ابن طاووس: ”5٠‏ البحار 88 7199 الحديث 8 و 278 الحديث #, المستدركك 2: 678, الباب ١‏ من أبواب 
قضاء الصلوات .١59‏ 


إلى طلوع الفجر. وحمل قوله: (بعد الفجر) على القريب من طلوع الشمس بعيد 
جداء فحمل الأمر بتقديم الفجر على الاستحباب أولى من ذلكك التقييد فيتم 
المطلوب. لكنها لا تنفى التفصيل المتقدم عن المختلف .)١(‏ 

روايه الجعفى فى الفاخر 

ومنها ما تقدم عن كتاب الفاخر (1) - الذى ذكر فى أوله: (أنه لا يروى فيه 

إلا ما أجمع عليه وصح من قول الأئمه) - من قوله: (والصلوات الفائتات تقضى 
ما لم يدخل عليه وقت صلاه؛ فإذا دخل وقت صلاه بدأ بالتى دخل وقتها وقضى 
الفائته متى أحب). 

وظاهره وجوب التقديمء إلا أن يحمل على الاستحباب فيتم المطلوب 

وهى المواسعه المطلقه من دون تفصيل. 

لكن الانصاف: أن عد هذين الكلامين من الروايه مشكلء فالظاهر 

كون الحكم المذكور من هذين الجليلين فتوى مستنبطه من ظاهر الروايات. 
مرسله الواسطى 

ومنها: ما أرسله الواسطى فى كتابه عن الصادق عليه السلام: (إن من كان فى 
صلاه ثم ذكر صلاه أخرى فائته أتم التى هو فيها ثم قضى ما فاته) 0. 

وحكى (5) عنه نسبه هذا إلى أهل البيت عليهم السلام فى موضع آخر من كتابه 
ودلالته على المطلوب ظاهره؛ فلا كلام إلا فى سنده. 

مصححه أبى بصير 

ومنها: روايه أبى بصير المصححه: (إن نام رجل ولم يصل صلاه المغرب 


والعشاء الآخره أو نسىء فإن استيقظ قبل الفجر مقدار ما يصليهما جميعا 


فليصلهماء وإن خشى أن يفوته إحداهما فليبدأ بالعشاء الآخره. وإن استيقظ 
بعد الفجر فليبدأ فليصل الفجر ثم المغرب ثم العشاء قبل طلوع الشمسء فإن 
ص "1١:‏ 


.18 تقدم فى الصفحه‎ )1(-١ 

."00 تقدم فى الصفحه‎ )5(-١ 

*- () راجع رساله السيد ابن طاووس: ع6" والبحار 188 770. 

*- (6) رساله ابن طاووس: 5" ومفتاح الكرامه ": 84" والجواهر .2١ :١7‏ 


خاف أن يطلع الشمس فيفوته إحدى الصلاتين فليصل المغرب ثم ليدع العشاء 
الآخره حتى يطلق الشمس ويذهب شعاعها ثم ليصل العشاء) (). 

وحكى نحوها عن رساله السيد ابن طاووس عن كتاب الحسين بن 

سعيد (5). 

ما عن الفقه الرضوى 

ونحوها ما عن الفقه الرضوى مسندا إلى العام بزياده قوله: (وإن 

خاف أن تعجله طلوع الشمس ويذهب عنهما جميعا فليؤخرهما حتى يطلع 
الشمس ويذهب شعاعها) (). 

والدلاله فيها ظاهره على ما سبق فى تقريب دلاله عباره الحلبى (6). 

وأما الحكم فيهما بتأخير القضاء إلى ذهاب شعاع الشمس فهو غير 

موهن للروايه - كما أن صحيحه زراره (2) التى هى العمده فى أدله الترتيب مشتمله 
على هذا الحكم أيضا - لأن غايه الأمر حمل هذه الفقره على التقيه ولا يوجب 
حمل ما فى الخبر عليها» خصوصا مع احتمال حدوث سبب التقيه بعد ذكر 
الفقرات السابقه. 

مع أن الروايه المرويه عن الحسين بن سعيد» عن فضاله؛ عن ابن مسكان 

- أو ابن سنان - (2) خاليه عن الفقره المذكوره. 

7١7: ص‎ 


)1(-١‏ الوسائل “7 405 الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث #والمستد ركف 6: 688 البات الأول من أبواب قضاء الصلواث» 
الحديث 187لا 8 

00-1 رساله السيد ابن طاووس: تقر البحار ك7 لكريرة 

0 الفقه المنسوب إلى الإمام الرضا عليه السلام: .١77‏ 


ع-(ع) فى الصفحه ."٠١‏ 
8-(ة) الوسائل ١1ل‏ اليناف ءامن أبواف المواقيك» الحدايت الأول: 
ع- (©) الوسائل : 27309 الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث 6. وسند الحديث هكذا: وعنه عن فضاله عن ابن مسكان عن 


أبى عبد الله عليه السلام» وعنه عن فضاله بن أيوب عن ابن سنان يعنى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام. 


فالانصاف ظهورها فى المدعىء نعم لا ينهض لرد تفصيل المختلفء كما 

عرفت تكد 

ثم إنه حكى عن المحقق فى العزيه (7) أنه أورد على هذين الخبرين 

فقال: إن خبرئ أى يضير وابقخ ستان بدلأن على أن وقت العشاء يعقد. إلى 

الفجرء وهو قول متروكء وإذا تضمن الخبر ما لا نعمل به دل على ضعفه. ثم. 

قال: وأيضا فهما شاذان» لقله ورودهما (") بعد العمل بهما. 

ثم أجاب عن الأول: بأنا لا نسلم أن القول بذلكك متروكك, بل هو قول 

جماعه من فقهائنا المتقدمين والمتأخرينء منهم أبو جعفر بن بابويه (5) - وهو أحد 
الأعيان - وقد ذكر ذلكك الشيخ أبو جعفر الطوسى فى مسائل من بعض 

أصحابنا (شى فكأنه مشهورء وقالوا: هو وقت لمن نام أو نسى. 

ولو سلمنا أن الوقت ليس بممتدء فما المانع أن يكون ذلكك للتقيه فى 

القضاءء فإن روايه زراره () - التى هى حجه فى ترتيب القضاء - تضمنت تأخير 
المغرب والعشاء حتى يذهب الشعاع» ومن المعلوم أن الحاضره لا يتربص بها 
ذلك فكيف ما يدعى أنه يقدم على الحاضره؟ 

ثم أجاب عن الثانى بأنه لا نسلم شذوذهما وقد ذكرهما الحسين بن 

سعيد (/1) والكلينى (4) والطوسى فى التهذيب (4) والاستبصار )1١(‏ وذكره أبو جعفر بن 


ص ا 


؟- (5) الرسائل التسع: . 
“00-9 ليس فى بعض النسخ: " و ". 


ع (ع) الفقيه :١‏ 0ن". 


ه- (02) المبسوط :١‏ 0/. 

ع- (2) تقدم فى الصفحه .5١7‏ 

/ا- (/) رساله السيد ابن طاووس: ”ع” و 8#" والبحار 88: :". 

8-(6 لم نقف عليهما فى الكافى نعم نقل ما يدل على المطلب انظر الكافى *: 197. 
4- (4) التهذيب ”: ,77١‏ الباب ١‏ من أبواب المواقيت» الحديث ٠١/2‏ و /الا١1.‏ 


.٠١ 88 و‎ ٠١87 الباب /ا18» الحديث‎ 2788 :١ الإستبصار‎ )٠١(-٠ 


بابويه فى الفقيه )١(‏ وقد أودع فيه ما يعتقد أنه حجه فيما بينه وبين ربه (5) (انتهى). 
ماسيلة الوقاء 

ومنها: مرسله الوشاء عن جميل بن دراجء عن أبى عبد الله عليه السلام: (قال 

قلت: الرجل يفوته الأولى والعصر والمغرب وذكرها عند العشاء الآخره. قال: 

يبدأ بالوقت الذى هو فيهء فإنه لا يأمن الموت» فيكون قد تركك صلاه فريضه فى 
وقت قد دخلت, ثم يقضى ما فاته. الأولى فالأولى) (). 

وعن المحقق فى المعبر (5) روايته عن جميل (ش)» فلعله أخذه من كتابه. 

وونجه الدلآله أن المرادامق كذ كره المتنتى علل العقاءه إنا قل كره عدد دخول 
مطلق وقته» وإما بذهاب الحمره المغربيه - بناء على القول بأنه آخر وقت المغرب 
كما هو مذهب جماعه (2) - وإما زمان تمحض الوقت له. وهو ما بعد ثلث الليل أو 
ربعه - بناء على انتهاء المغرب بذلكك وبقاء العشاء إلى نصف الليل - وعلى أى 
حال فقد دلت الروايه على رجحان تقديم الحاضره على الفائته. والتعليل المذكور 
أماره الاستحباب. 

ولو أبيت إلا عن كون وقت العشاء قبل تضيقه وقتا للمغرب أيضا - على 

ما هو المشهور بين المتأخرين - أمكن حمل قوله: (بدأ (/4 بالوقت الذى هو فيه) 
على المغرب والعشاءء؛ فيكون المراد نسيان المغرب فى أول وقته لا مطلقاء ويحتمل 
أيضا إراده مغرب الليله السابقه. 


ص 0 


)١١--١‏ الفقيه :١‏ 080" وقد أفتى بمضمون الروايتين. 
)5(-١‏ انظر الفقيه :١‏ ",. 


*“- () الوسائل 8: 8١‏ الباب 7 من أبواب قضاء الصلوات» الحديث 2. 
ع- (ع) المعتير 7: /01ع. 

ف (0ه) فى "ش ":" ابن جميل ". 
ع (ع) راجع الجواهر /ا: ١18١‏ والحدائق 2: 728 .١‏ 
- (/) كذا فى النسخ» وف النتصسن: هيدا . 


ويحتمل أيضا أن يكون قد وقع ذكره على سبيل السهو من السائل فى 

مقام ذكر المثال للفوائت» كما جمع فى السؤال عن تداخل الأغسال بين غسل 
العيد وعرفه والجمعه .)١2‏ 

وإن أبيت إلا عن كون الكل مخالفا للظاهرء قلنا: إن عدم مناسبه ذكر 

المغرب لظاهر السؤال لا يوجب سقوط الجواب عن قابليه الاستدلال» فإن 

ظهور الروايه فى تقديم العشاء الحاضره على قضاء الظهرين مما لا ينبغى إنكاره 
وهو كافى فى إثبات المواسعه المطلقه خصوصا بملاحظه التعليل المذكور فيها. 
موثقه عمار 

ومنها: موثقه عمار: (قال: سألته عن رجل يفوته المغرب حتى يحضر 

العتمه؟ فقال: إذا حضر العتمه وذكر أن عليه صلاه المغرب» فإن أحب أن 
يبتدئ بالمغرب بدأء وإن أحب بدأ بالعتمه ثم صلى المغرب بعد... الخبر) (؟). 
بناء على أن المراد: مغرب الليله السابقه» أو على القول المتقدم من انتهاء 

وقت المغرب بدخول وقت العشاءء ودلالته حينئذ على جواز تقديم الحاضره 
واضحه. 

ولا ينافيه الحكم باستحباب تقديم الحاضره. ولا استحباب تقديم الفائته. 
لامكان حمل التخبير فيه على إراده دفع توهم تعين أحد الأمرين. 

روايه العيص 

ومكيهاة ماعن السيد ابخ كلاووسن فى رساله الموانيعه غى كتات الحسية 

ابن سعيد» عن صفوان» عن العيص ابن القاسم: (قال سألت أبا عبد الله عليه السلام 


عن رجل نسى أو نام عن الصلاه حتى دخل وقت صلاه أخرى؟ فقال: إن كانت 


ص :16 


-١‏ (1) لم نقف على ما يشتمل على الجمع فى كلادم السائل ولعل نظره قدس سره ما رواه فى الوسائل ؟: 487: الباب ١‏ من 
أبواب الأغسال المسنونه» وحملها المفيد رحمه الله على قضاء غسل عرفه كما فى الجواهر : 688. 


صلاه الأولى فليبدأ بهاء وإن كانت صلاه العصر صلى العشاء ثم صلى العصر) .)١(‏ 
بناء على أن المراد بصلاه الأولى هى مطلق الصلاه التى بعدها صلاهء 

فتعم المغرب» ويكون المراد بوقت الصلاه الأخرى: وقتها الذى هو وقت 
اضطرارى للأولى» فيكون حاصل الجواب: أن الصلاه الأولى مع بقاء وقتها 
الاضطرارى يقدم على الصلاه الأخرى, وأما مع فوات وقتها مطلقا فيقدم عليها 
الحاضره: 

الاحتمالات فى روايه العيص 

ويمكن أن يراد من الصلاه الأولى صلاه الظهرء لشيوع إطلاقها 

عليها فى الأخبارء وكونها أول صلاه صلاها رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم لكن 
تخصيصه بالذكر من باب المثال» فيعم الحكم المغرب أيضا. 

ويحتمل أن يراد ب (الأولى) خصوص الظهرء فيكون وجه تقديم الظهر 

المنسيه على العصر أنه: (لا صلاه بعد العصر) (7). 

وفى الروايه احتمالات أخر باعتبار رجوع كل من الضمير فى قوله: (وإن 

كانت) وقوله: (فليبدأ بها) إلى كل من الحاضره والمنسيهء إلا أن الأظهر ما ذكرئاء 
مع أن دلالتها على تقديم العشاء الحاضره على العصر المنسى واضحه على كل 
حال. 

روايه على بن جعفر فى قرب الإسناد 

ومنها: المرويه عن قرب الإسناد عن على بن جعفرء عن أخيه عليه السلام: 

(قال: وسألته عن رجل نسى المغرب حتى دخل وقت العشاء الآخره؟ قال: 


يصلى العشاء ثم يصلى المغرب. وسأله عن رجل نسى العشاء فذكر بعد طلوع 


الفجر؟ قال: يصلى العشاء ثم يصلى الفجر. وسأله عن رجل نسى الفجر حتى 
حضرت الظهر. قال: يبدأ بالظهر ثم يصلى الفجرء كذلكك كل صلاه بعدها 


ص را 


.الال١ رساله السيد ابن طاووس: ؟6” والبحار 7 4 والمستدركك تع‎ 0072-١ 
.8 الباب 27 من أبواب المواقيت الحديث‎ 7١7“ :* الوسائل‎ )3( 1 


.)١2 صلاه)‎ 

فإن صدرها وذيلها كالصريح فى جواز تقديم الحاضره على الفائته. وأما 

الحكم فيها بتقديم العشاء المنسيه على الفجر فعلى وجه الأولويه» كالحكم بتقديم 
الحاضره فى الصورتين» لما ذكر من الضابط فى ذيلها. 

الايراد عليها 

لكن يرد عليها: أن ظاهرها فوات وقت المغرب للناسى مع سعه وقت 

العشاء» وهو خلاف المشهور والأدله (5). وإراده آخر وقت العشاء يوجب الحكم 
بوجوب تقديم العشاء. 

هذا مع أن الضابط المذكور لا يخلو من إجمالء لأن المشبه به المشار إليه 

بقوله: (كذلك كل صلاه بعدها صلاه) يحتمل أن يكون الفائته» ويحتمل أن يكون 
الحاضره؛ ووجه الشبه إما الحكم بالتقديم وإما الحكم بالتأخير» والمراد من ثبوت 
صلاه بعدها إما مشروعيه صلاه بعدها - ولو نفلا - (7) وإما وجوب فريضه بعدها. 
روايه الصيقل 

نعم فى بعض الأخبار ما يبين المراد منهاء وهو ما عن الشيخ بإسناده عن 

الحسن الصيقل: (قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل نسى الأولى حتى 
صلى ركعتين من العصر؟ قال: فليجعلهما (5) الأولى وليستأنف العصر. قلت: فإنه 
نسى المغرب حتى صلى ركعتين من العشاء ثم ذكر؟ قال: فليتم صلاته ثم ليقض 
بعد المغرب. قال: قلت له: جعلت فداكك, قلت حين نسى الظهر ثم ذكر وهو فى 


ص ا 


.4 والوسائل 8: ع الباب الأول من أبواب قضاء الصلوات» الحديث /او 8و‎ 4١ قرب الإسناد:‎ )١(-١ 


.58 من أبواب المواقيت» الحديث 8 و: 17 الباب 128.» من أبواب المواقيت» الحديث‎ ٠١ الباب‎ »1١8 :* راجع الوسائل‎ )5( -١ 
س3 4 فى 1 نْ 0 "ع 0 1 5 ا" ولو نفلا لها.‎ 
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العصر يجعلها الأولى ثم يستأنف. وقلت: هذا يتم صلاته ثم ليقض بعد المغرب؟! 
قال: هذا ليس مثل ذلكك إن العصر ليس بعدها صلاه» والعشاء بعدها صلاه) .)١(‏ 
روايه دعائم الاسلام 

وفى معناها ما عن دعائم الاسلام بزياده قوله: (إن العصر ليس بعدها 

صلاه يعنى لا يتنفل بعدهاء والعشاء الآخره يصلى بعدها ما يشاء) (5). 

وهذا التفصيل محمول على الأولويه بشهاده التعليل - فإن قضاء الصلاه 

بعد العصر جائز إجماعا - أو على التقيه» ففيه دلاله على المواسعه وتفسير لما سبق 
من التفصيل فى روايه على بن جعفر المتقدمه 2 إلا أن ظاهره متروكك عندنا 
- معاشر القائلين بعدم خروج وقت الظهر. خصوصا للناسىء إلا إذا بقى مقدار 
صلاه العصر من وقتها -» وحينئذ ففى غير ذلكك الوقت يجب العدولء وفيه يحرم 
فلا مورد للاستحباب» وهكذا الحكم المذكور للمغرب. فافهم. 

روايه إسماعيل بن هشام 

ومنها: ما عن الشيخ» عن إسماعيل بن هشام؛ عن أبى الحسن عليه السلام: 

(عن الرجل يؤخر الظهر حتى يدخل وقت العصرء إنه يبدأ بالعصر ثم يصلى 
الظهر) (6). 

وفيه ما تقدم من أنه لا يناسب ما هو المعروف من عدم خروج وقت 

الظهر إلا إذا بقى مقدار الصلاه العصر. 

روايه إسحاق بن عمار 

ومنها: منها ما عن الصدوق والشيخ باسنادهما عن إسحاق بن عمار (قال: 


ص :10 


.8 والوسائل ": 717, الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث‎ ٠١178 أبواب المواقيت» الحديث:‎ 77١ :7 التهذيب‎ )١١-١ 

؟-(5) دعائم الاسلام .١5١ :١‏ 

.7"١8 صفحه‎ )( 7 

ع- (ع) التهذيب 77١:7‏ أبواب المواقيت» الحديث ٠١8٠‏ والاستبصار :١‏ 7849 الحديث ٠١08‏ والوسائل ": 3: الباب © من 
أبواب المواقيت» الحديث ١7‏ وفى جميع النسخ " إسماعيل ابن هشام "» لكن فى التهذيب والاستبصار والوسائل: إسماعيل بن 


همام؛ والظاهر أنه الصحيح. 


قلت لأبى عبد الله عليه السلام: (تقام الصلاه وقد صليت؟ قال: صلها واجعلها لما 
فات) .)١(‏ 

ودعوى اختصاص الصلاه التى صلاها أولا بصوره نسيان وجوب 

القضاءء بعيده» نعم ظاهر الروايه الاستحباب» فيمكن حملها على محتمل 
الفوات. 

الطائفه الثالثه من الأخبار ما دل على جواز النفل أداء وقضاء 

الطائفه الثالثه: ما دل على الأخبار على جواز النفل أداء وقضاءء لمن عليه فائته 

ما استفاض من قصه نوم النبى صلى الله عليه وآله 

فمن جمله ذلك: ما استفاض من قصه نوم النبى صلى الله عليه وآله عن 

صلاه الصبح حتى طلعت الشمسء فقام فصلى هو وأصحابه أولا نافله الفجر ثم 
صلى الصبح (5). 

ولا إشكال فى سندها ودلالتها إلا من جهه تضمنها نوم النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم» بل فى بعضها ما يدل على صدور السهو أيضا منه عليه السلام على ما يقوله 
الصدوق (1) تبعا لشيخه ابن الوليد» بل عن ظاهر الطبرسى فى تفسير قوله تعالى: 
(وإذا رأيت الذين يخوضون فى آياتنا) (؟) نسبه ذلكك إلى الإماميه فى غير ما 
يؤدونه عن الله (0). 

لكن الظاهر شذوذ هذا القول ومهجوريته» خصوصا فيما يتعلق بفعل 

المحرمات وتركك الواجبات. 


57١9: ص‎ 


-١‏ 000 التهذيب *: ١م‏ أحكام الجماعه» الحديث ذه والوسائل 6 اا الباب م6 من أبواب صلاه الجماعه» الحديث الأول. 


وانظر الفقيه ,6٠1/:١‏ الحديث .١1718‏ 

-١‏ (75) الوسائل *: 7١8‏ الباب 8١‏ من أبواب المواقيت» الحديث »١‏ #, و 2: "8٠‏ الباب ” من أبواب قضاء الصلوات» الحديث ؟. 
*- 00 الفقيه "2٠ - 784 :١‏ أحكام السهو, الحديث .٠١١‏ 

ع- (ع) الأنعام: ع لرع. 


ه- (8) مجمع البيان ؟: 117 


نعم قال فى الذكرى - بعد ذكر روايه زراره الداله على نوم النبى صلى الله 

عليه وآله وسلم -: إنه لم نقف على راد لهذا الخبر من حيث توهم القدح بالعصمه 
وظاهره أن قدح مضمونها فى العصمه توهم مخالف لما عليه الأصحاب ممن 
تعرض لذ كر هذه الروايات. 

كلام المفيد فى نوم النبى صلى الله عليه وآله 

ويؤيده ما ذكره ما عن رساله نفى السهو للمفيد قدس سره أنه قال: لسنا ننكر 

أن يغلب النوم على الأنبياء صلى الله عليهم فى أوقات الصلاه حتى يخرج الوقت 
فيقضوها بعد ذلك وليس عليهم فى ذلكك غيب ولا نقص (5) لأنه ليس ينفكك بشر 
من غلبه النوم» ولأن النائم لا عيب عليه وليس كذلك السهو. لأن نقص عن 
الكمال فى الانسان» وهو عيب يخص به من اعتراه» وقد يكون من فعل الساهى 
تاره كما يكون من فعل غيره» والنوم لا يكون إلا من فعل الله وليبس من مقدور 
العباد على حالء ولو كان من مقدورهم لم يتعلق عيب ولا نقص لصاحبه» 

لعمومه () جميع البشرء وليس كذلك السهوء لأنه يمكن التحرز منه. ولأنا وجدنا 
الحكماء يجتنبون أن يودعوا أموالهم وأسرارهم من ذوى السهو والنسيان ولا 
يمنعون من إيداعها ممن يغلبه النوم أحياناء كما لا يمنعون من إيداعها ممن 
يعرضه (6) الأمراض والأسقام (0) (انتهى موضع الحاجه). 

كلام الشيخ البهائى فى نوم النبى صلى الله عليه وآله 

وعن شيخنا البهائى - فى بعض أجوبه المسائل - ما لفظه: (الروايه 


المتضمنه لنوم النبى صلى الله عليه وآله صحيحه السندء وقد تلقاه الأصحاب 


بالقبول» حتى قال شيخنا فى الذكرى: إنه لم يجد لها راداء فقبول من عدا 
ص 77١:‏ 


”ا 

؟-(0) فى " ش " و" د ": نقض. 

*- 80 فى النسخ: لعموم, وصححناه على المصدر. 

دعق الصدارة تعترية: 

ه- (0) أدرج العلامه المجلسى قدس سره هذه الرساله بتمامها فى البحار 17: 177 - 179 (باب سهوه ونومه صلى الله عليه وآله 
عن الصلاه). 


الصدوق من الأصحاب لهاء شاهد صدق على أنهم لا يعدون فوات الصلاه بالنوم 
سهواء وإلا لردوها كما ردوا غيرها مما هو صريح فى نسبه السهوء ومن شده 
وثوقهم بها استنبطوا منها أحكاما كثيره ذكرتها فى حبل المتين. منها: قضاء النافله» 
ومنها: جواز النافله لمن عليه فريضه )١(‏ (انتهى). 

كلام والد الشيخ البهائى 

وعن والده فى رساله مفرده منسوبه إليه: إن الأصحاب تلقوا أخبار نوم 

الت عاق الله عليه وآله بالقبول 803 (انفهى): 

وحينئذ نقول: إنه لو لم نقل من جهه كثره هذه الأخبار بجواز صدور 

ذلك عن النبى صلى الله عليه وآله - وفاقا لظاهر من عرفت - لم يثبت بالعقل ولا 
بالنقل امتناع ذلكك عليه» فلا يجوز رد الاستدلال بالأخبار بما لم يثبت امتناعه 
عقلا ولا نقلا ولا ادعى أحد امتناعه. 

كلام العلامه 

نعم حكى عن العلامه أنه قال: - بعد ذكر بعض الأخبار فى ذلكك -: إن 
حديثهم باطل» لاستحاله صدور ذلكك عن النبى صلى الله عليه وآله 20). 

وعن رساله نفى السهو المتقدمه () - بعد الاعتراف بعدم امتناعه عقّلا 

على ما عرفت - ذكر أن الخبر فى هذا المعنى من جنس الخبر فى السهو وأنه من 
الآحاد التى لا توجب علما ولا عملا. 

كلام ابن طاووس 

وعن السيد ابن طاووس أنه - بعد ما ذكر عن بعض طرق العامه أن 


رسول الله صلى الله عليه وآله نام هو وأصحابه آخر الليل إلى أن طلعت الشمس» 


فأول من استيقظ أبو بكر ثم عمرء فكبر عمر تكبيرا عاليا فأيقظ رسول الله 
صلى الله عليه وآله فأمرهم بالارتحال» وسار غير بعيد. فنزل فصلى الصبح - قال: 
(انظر أيها العاقل فى وصفهم لعنايه الله سبحانه نبيهم» وأنه سبحانه لا يصح أن 


ص :7 


)ل الشن: 181 
؟- () لم نقف عليها. 
#ت 0 المطي 11 
ع (©) فى الصفحه ."٠١‏ 


ينام» وأن جبرئيل عليه السلام ما كان شفقته على نبيهم دون عنايه عمر حتى كان 

يوقظه الله أو جبرئيل» فإذا نظرت إلى روايتهم عن محمد صلى الله عليه وآله أنه تنام 

عينه ولا ينام قلبه (1)» وتفسيرهم لذلكك بأن نومه لا يمنعه عن معرفه الأحوال (5): ونظرت 

فى رواياتهم لوجوب قضاء ما فات عقيب ذكره ثم يذكرون فى هذه الروايه أنه 

أخر القضاء إلى بعد الارتحالء فإنه قد نام قلبه حتى لا بحس بخروج الوقت» 

فكل ذلكك يشهد بالمناقضه فى رواياتهم ومقالاتهم وتكذيب أنفسهم (2) (انتهى). 

والانصاف أن نوم النبى صلى الله عليه وآله أو أحد المعصومين صلوات الله عليهم 

عن الواجب - سيما آكد الفرائض - نقص عليهم ينفيه ما دل من أخبارهم (6) 

على كمالهم وكمال عنايه الله تعالى بهم فى تبعيدهم من الزلل» بل الظاهر بعد 

التأمل أن هذا أنقص من سههو النبى صلى الله عليه وآله عن الركعتين فى الصلاه. 

وما تقدم (2) من صاحب رساله نفى السهو ممنوعء بل العقل والعقلاء 

يشهدون بكون السهو عن الركعتين فى الصلاه أهون من النوم عن فريضه 

الصبح, وأن هذا النائم أحق بالتعيير من ذلكك الساهىء بل ذاكك لا يستحق 

تعييرا. وكون نفس السهو نقصا دون نفس النوم, لا ينافى كون هذا الفرد من 

النوم أنقصء لكشفه عن تقصير صاحبه ولو فى المقدمات. 

وبالجمله. فصدور هذا مخالف لما يحصل القطع به من تتبع متفرقات ما 

ص :7772 

)1(-١‏ البخارى *: 51 (باب كان النبى صلى الله عليه وآله تنام عينه ولا ينام قلبه) رواه سعيد بن ميناء عن جابر عن النبى. عن 
عنائشة داق سويت " فقلت: يا رسول الله تنام قبل أن توتر قال صلى الله عليه وآله: تنام عينى» ولا ينام قلبى. وعن أنس بن 


مالكك - فى حديث - والنبى صلى الله عليه وآله نائمه عيناه ولا ينام قلبه» وكذلكك الأنبياء تنام أعينهمء ولا تنام قلوبهم. 
؟- (3) كذا فى المصدرء وفى النسخ: معرفه الله. 


*- () الطرائف: 81" مع اختلاف فى الألفاظ» ونقله التسترى فى رسالته. 
#- (©) راجع الكافى :١‏ 148 كتاب الحجه باب نادر جامع فى فضل الإمام وصفاته وغيره من الأبواب. 
ه- (0) فى الصفحه ."٠١‏ 


ورد فى كمالاتهم وعدم صدور القبائح منهم فعلا وتركا فى الصغر والكبر عمدا أو 
ولعله لذا تنظر فى الأخبار )١(‏ بعض المتأخرين - على ما حكى عنهم - منهم: 
شيخنا البهائى (7) بعد اعترافه بأن المستفاد من كلام الشهيد المتقدم عن 

الذكرى: تجويز الأصحاب لذلكك (*) وعرفت أيضا ما عن المنتهى وغيره (6). 
اللهم إلا أن يقال بإمكان سقوط أداء الصلاه عنه صلى الله عليه وآله فى ذلكك 
الوقت لمصلحه علمها الله سبحانه» فإن اشتراكه صلى الله عليه وآله مع غيره فى هذا 
التكليف الخاص ليس الدليل عليه أوضح من الأخبار المذكوره حتى يوجب 
طرحهاء خصوصا بملاحظه بعض القرائن الوارده فى تلكك الأخبارء منها: قوله 

عليه السلام - فى روايه سعيد الأعرج -: (إن الله تعالى أنام رسول الله صلى الله عليه وآله 
إلى أن قال: وأسهاه فى صلاته فسلم فى الركعتين.... إلى أن قال: وإنما فعل ذلكك 
رحمه لهذه الأمه. لئلا يعير الرجل المسلم إذا هو نام على صلاته أو سها 

... الخبر) (0) فتأمل. 

وقوله صلى الله عليه وآله لأصحابه مخاطبا لهم: (نمتم بوادى الشيطان) (5). 

ولم يقل نمناء فعلم أن النوم كان زللا منهم لا منه صلى الله عليه وآله. 

ثم إن دلاله الأخبار المذكوره - بعد تسليمها - كغيرها من الأخبار 

المتضمنه لجواز النفل لمن عليه قضاءء على نفى المضايقه وفوريه القضاء. 

وأما دلالتها على نفى الترتيب فهى مبنيه على عدم المدركك له إلا الفوريه 

أو انعقاد الاجماع المركب على أن كل من قال بالمواسعه لم يقل بالترتيب» 


ص فرففضر 


3001" 5 تون هذه الاجان: 
؟- (7) نقله فى البحار /11. .٠١/8‏ 
*- () (©) فى الصفحه 770و .#0١‏ (0) الفقيه :١‏ 7 أحكام السهو, الحديث ٠١١‏ والبحار /11: ,٠١8‏ الحديث 17. 


ع (2) الوسائل *7 ,”7١8‏ الباب 2١‏ من أبواب المواقيت» الحديث الأول. 


[الدليل الرابع: الاجماعات المنقوله] 

الرابع من حجج القول بالمواسعه: الاجماعات المنقوله. 

إجماع الجعفى 

منها: ما تقدم عن الجعفى من نسبه ما يذكره فى كتابه الفاخر إلى المجمع 
عليه .)١(‏ 

إجماع المعتبر 

ومنها: ما عن المعتبر من أن القول بالمضايقه يلزم منه منع من عليه 

صلوات كثيره أن يأكل وأن ينام زائدا على الضروره. ولا يشتغل إلا لاكتساب 
قوت يومه له ولعياله. وأنه كان له درهم حرم عليه الاكتساب حتى يخلو يده» 
والتزام ذلكك مكابره صرفه والتزام سوفسطائى. ثم قال: ولو قيل: قد أشار 

أبو الصلاح الحلبى إلى ذلككء قلنا (5): نعلم من المسلمين كافه خلاف ما ذكرناء فإن 
أكثر الناس يكون عليهم صلوات كثيره فإذا صلى الانسان منهم شهرين فى يومه 
استكثره الناس (02 (انتهى). 

إجماع المختلف 

وعن المختلف ما محصله: أن القول بتحريم الحاضره فى أول وقتها مع 

القول بجواز غيرها من الأفعال مما لا يجتمعان. والثانى ثابت بالاجماع على عدم 
إفتاء أحد من فقهاء الأمصار فى جميع الأعصار بتحريم زياد لقمه أو شرب 


ص قمر 


)١(-١‏ رساله السيد ابن طاووس: 6٠‏ ومفتاح الكرامه : 84" والجواهر *1: ع" 
اللي 1[ 


الاش هر "وكريدل " قلنا فإنا ا 
1-7( الع انوع 


جرعه. أو طلب الاستراحه من غير نصب شديدء أو المنع من فعل العبادات 
الواجبه. والمندوبه لمن عليه قضاءء فيلزم انتفاء الأول )١(‏ (انتهى). 

الجواب عن هذه الاجماعات 

والجواب عن هذه الحجه: أنه إن أريد دعوى إجماع العلماء فهو واضح 

المنع» مع ما عرفت من كثره القائلين بالمضايقه من القدماء ودعواهم الاجماع. 
وعباره الجعفى يمكن حملها على أن ما ذكر فى كتابه مضمون الروايات 
المجمع عليهاء بل يمكن دعوى ظهور قوله: (لا نذكر فيه إلا ما أجمع عليه وصح 
من قول الأثئمه عليهم السلام) فيما ذكرناء فإن كلمه (من) بيان للموصول. 

وأما كلام المحقق فمرجعها (1) إلى دعوى (1) سيره المسلمين» وهى غير 
معلومه على وجه يجدى فى المقام. مع احتمال كونها ناشئه عن قله مبالاتهم فى 
الدين» ولذا تراهم يشتغلون بما ذكر من المباحات مع اشتغال ذممهم بحقوق من 
يطالبهم مستعجلا - ولو بشاهد الحال» كمستحقى الصدقات الواجبه - ومع 
اشتغال ذممهم بحقوق الله الفوريه. كتعلم العلم واكتساب الأخلاق الجميله ودفع 
الأخلاق الرذيله» وتراهم يعاملون - بيعا وشراء - مع الأطفال الغير المميزه 
والمجانين» ولا يجتنبون عن النظر إلى غير المحارم زائدا على الوجه والكفين» 
كالشعر والزند والرجل إلى غير ذلك مما يطول الكلام بذكره. 

هذا مع أن استلزام المضايقه لتحريم الأمور المذكوره محل كلام فى 

الأصول بين أعاظم الفحولء فلعل السيره المذكوره دليل على عدم الاستلزام؛ 
كما تمسكك بها بعض الأعلام فى هذا المقام. 


ومنه يظهر ما فى دعوى العلامه فى المختلف. 


ص هاضر 


.158 :١ المختلف‎ )١(-١ 


50-١‏ كذا ف النسخ» والصحيح: مر جعه. 


س3 49 فى 1 شن 1 و 1 ط دعواه. 


مضافا إلى أن نفى القول من فقهاء الأمصار بحرمه ما ذكر مع اعترافه 
قدس سره )١(‏ بذهاب السيد وجماعه إلى الحرمه كما ترى. 

وبالجمله فالتمسكك بالاجماع والسيره فى هذا المقام ليس إلا لتكثير 
الأدله» مع أنه لا ينفى الترتيب إلا إذا كان منوطا بالفوريه ومبنيا عليها. 


ص اوضر 


.158 انظر المختلف:‎ )١(-١ 


[الدليل الخامس: لزوم الحرج] 

الخامس من حجج القائلين بالمواسعه: لزوم الحرج العظيم» الذى يشهد 

بنفيه الأدله الثلاثه» بل الأربعه. 

الايراد عليه 

ويرد عليه أن الحرج لا يلزم إلا مع كثره الفواثت» وحينئذ فإن كان لزومه 

على وجه يرتفع به التكليف حكم بمقتضاه. كما يحكم القائل بالمواسعه عند ظن 
طرو العجزء وكما يحكم بسقوط القيام فى الصلاه عند تعسره فلا يتعدى إلى صوره 
عدم لزوم الحرجء لقله الفوائت. 

وليس المقام مما يقضى لزوم الحرج بتشريع المواسعه فى جميع الأفراد حتى 

مع عدم الحرجء بأن يكون لزوم الحرج مؤسسا للحكمء لأن ذلك إنما هو فيما كان 
العسر فى أغلب الموارد فيتبعها النادر» كما فى تشريع القصر فى السفر للحرج» 
وتشريع طهاره الحديد» وغير ذلكء وليس كذلك ما نحن فيه قطعا .)١(‏ 

فاندفع ما يقال: إن غرض المستدل أن المشقه النوعيه الثابته فى فوريه 

القضاء يقتضى - بحسب الحكمه المرعيه فى الشريعه السمحه السهله - نفيها 
مظلقاء:وإق اضفت المهقه الشخصيه فن ثوفيا فى بعض الأحباة. 

هذا مع إمكان معارضته بأن حكمه عدم وقوع المكلف فى تهلكه (1) بقائه 

ص :/اام 


)1(-١‏ فى "ص "و"ش "و "ع "و "ن ": وغير ذلك مما نحن فيه قطعا. 
1- (1) كذا فى أكثر النسخ وفى " ش ": هلكه. 


مشغول الذمه بالفوائت بعد الموثء اقتضت ايجاب المبادره إليها إذ قلما اتفق 
للمكلف أن يكون عليه فوائت كثيره لم يبادر إليها فى السعه إلا وقد مات مشغول 
الذمه بها أو بأكثرها. 

وكيف كان. فهذا الدليل - فى الضعف - كسابقه. إلا أنه ينفى الترتيب 

أيضا ولو لم ينشأ من المضايقه؛ لأن مقتضاه وجوب الاشتغال بالفوائت تحصيلا 
للترتيب بين الحاضره وبين ما يمكن تقديمه عليها من الفوائت» بل لو لم يشتغل 

بها أيضا كان فى نفس تأخير الحاضره حرج من جهه ضبط أواخر الأوقات 
بالساعات والعلامات إلا إذا قلنا بأن الواجب تأخير الحاضره عن مجموع 

الفوائت, لا عن كل فائته حتى يجب الاشتغال بها مهما أمكنء فافهم. 

والحاصل: أن لزوم العسر على من كثر عليه الفوائت مسلمء سواء قلنا 

بالمضايقه أم قلنا بلزوم الترتيب من دون المضايقه. لكن الحكم بنفيهما )١(‏ عموما 
حتى فى مورد عدم الحرج يحتاج إلى دليل آخر. والتمسكك بالاجماع المركب فى 
غير موضعه. لأن الفصل فى الأحكام التكليفيه بين موارد الحرج وغيرهاء لكثره 
وقوعه فى الشريعه لا يعلم مخالفته فى هذه المسأله لقول الإمام عليه السلام» وإن كان 
القطع به فى بعض الموارد ممكنا (5), إلا أن غلبه الفصل بين الموردين فى المسائل مما 
يمنع القطع غالباء فافهم, فإنه نافع فى كثير من الموارد. 

وهذا خلاصه أدله القول بالمواسعه» وقد عرفت ضعف أكثرهاء مع عدم 

الدلاله على الترتيب خصوصا فيما عدا فوائت اليوم. 


ص ير 


)1(-1١‏ فى " ش ": بنفيها. 


خرف ا بدل ا" متها 


[أدله القول بالمضايقه] 

اشاره 

وأما ما يمكن أن يستدل به للقول بالمضايقه فوجوه: 

الأول أصاله الاحتياط 

الأول: الأصل 

والمراد به: أصاله الاحتياط» إما من حيث الفوريه؛ لتيقن عدم المؤاخذه 

- على تقدير التعجيل - وعدم الأمن منه - على تقدير التأخيرء مطلقا أو مع 

اتفاق طرو العجز -. 

وإما من حيث تيقن امتثال الحاضره على تقدير تأخيرها عن الفائته أو 

إيقاعها فى ضيق الوقت والشكك فى الامتثال لو قدمها على الفائته. 

الجواب عليها 

والجواب عنه: عدم وجوب الاحتياط لا من جهه الفوريه ولا من جهه 

الترتيب» لما تقرر فى محله من دلاله العقل والنقل على عدم المؤاخذه عما لم يعلم 
كونه منشأ لهاء سواء كان الشكك فى التكليف الأصلى أم كان فى التكليف المقدمى. 
#الكرءء والشرط. 

ثم إنه لو قلنا بأصاله الاحتياط فى الوجوب المقدمى من قبيل الجزء. 

والشرط - على ما هو مذهب جماعه 00 وقد كنا نقويه سابقا بدعوى اختصاص 
ص :57729 

-١‏ (1) قال المصنف قدس سره فى فرائد الأصول: 52٠‏ - المسأله الأمولى فى الأقل والأ-كثر -: بل الانصاف أنه لم أعثر فى 


كلامه فى ذلكك كالسيد والشيخ... الخ. 


أدله البراءه - عقلا ونقلا - بالشكك فى التكليف المستقل» كوجوب الدعاء عند 
رؤيه الهلال أو غسل الجمعه. لكن وجوب الاحتياط فى التكليف الوجوبى 

المستقل مما لم يقل به أحد من المجتهدين والأخباريين على ما ادعاه بعض 
الأخباريين من اختصاص الخلاف بين الأخباريين والمجتهدين فى وجوب 

الاحتياط وعدم بغير هذه الصوره من صور الشبهه فى الحكم الشرعى. 

وعلى هذا فوجوب الاحتياط من جهه الفوريه ووجوب المبادره إلى 

القضاء لمجرد احتمال العقاب على التأخير مما لم يقل به أحد. 

وأما أصاله الاحتياط من جهه الشكك فى اعتبار الترتيب - على ما هو 

مذهب جماعه فى الشكك فى الشرطيه والجزئيه - فهى أيضا غير جاريه فى المقام وإن 
قلنا بجريانها فى غيره؛ لأن الترتيب مسبب عن الشكك لزوم المبادره» وإذا كان المرجع 
عند الشكك فى لزوم المبادره أصاله البراءه عنه بالاتفاق على ما ذكر لم يجب 
الاحتياط عند الشكك فى اعتبار الترتيب. 

حكومه أصاله البراءه على أصاله الاشتغال 

بل المرجع إلى أصاله البراءه التى هى الأصل فى الشككء الذى صار منشأ 

لهذا الشككء لما تقرر فى محله من أن أحد الأصلين إذا كان الشكك فى مجراه سببا 
للشكك فى مجرى الآخرء فهو حاكم على صاحبه. ولا يلتفت إلى صاحبهء ولذا لو 
شككنا فى وجوب تقديم إخراج النجاسه الغير الملوثه منه لم يكن هناكك موضع إجراء 
أصاله الاشتغال باتفاق من القائلين بجريانها عند الشكك فى اعتبار الشئ فى 

العباده المأمور بها. 


والحاصل أن أصاله البراءه حاكمه على أصاله الاشتغال. مع كون الشكك 


فى مجرى الثانيه مسببا عن الشكك فى مجرى الأولى» وهذا هو الضابط فى كل 
أصلين متعارضينء سواء كانا من جنس واحدء كاستصحابين أنذقى تعنسي 1 كا 


7١: ص‎ 


والظاهر أن تقديم البراءه على الاحتياط - فى مثل ما نحن فيه - مما اتفق 

عليه الموجبون للاحتياط» وإن اختلفوا فى الاستصحابين المتعارضين إذا كانا من 
هذا القبيل. 

ثم إن ما نحن فيه ليس من الشكك فى شرطيه شئ لعباده أو جزئيته لهاء 

بل الشكك فى صحه العباده لأجل الشكك فى ثبوت تكليف آخر أهم منه؛ فإذا انتفى 
بأصاله البراءه فلا مسرح للاحتياط الواجب. فافهم واغتنم. 

واعلم أن جميع ما ذكرنا إنما هو على تقدير تسليم الصغرى» وهى أن 

الاحتياط فى تقديم الفائته» وأما لو أخذنا بظواهر العبائر المحكيه عن جماعه من 
القدماء (1) كظاهر بعض الأخبار من وجوب تقديم الحاضره وإن كانت موسعه (1). 
أو لا حظنا قول جماعه كثيره بثبوت الوقت الاضطرارى (2) فلا احتياط فى المقام. 
الثانى إطلاق أوامر القضاء 

الثانى: إطلاق أوامر القضاء 

؛ بناء على كونها للفور إما لغه - كما عن 

الشيخ وجماعه (؟) -» وإما شرعا - كما عن السيد» مدعيا إجماع الصحابه 

والتابعين عليه ()» وإما عرفا - كما يظهر عن بعض أدله بعض المتأخرين -. 
والجواب: منع كونه للفور, لا لغه ولا شرعا ولا عرفا. 

الثالث ما دل على وجوب المبادره إلى القضاء 

الثالث: ما دل على وجوب المبادره إلى القضاء 


» فمن ذلكك قوله تعالى: 


(أقم الصلاه لذكرى) (2) فعن الطبرسى - بعد ذكر جمله من معانيه - وقيل: 


77١: ص‎ 


.12١ تقدم‎ )1(-١ 

؟-(7) الوسائل 7 23١94‏ الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث "2 © 6. 

؟- (7) راجع مفتاح الكرامه ؟: ؟١.‏ 

*- (©) راجع الفصول الغرويه: 0 ومفاتيح الأصول: ١7١‏ ونسبه العلامه التسترى فى رسالته إلى الشيخ وجماعه. 

ه- (0) الذريعه إلى أصول الشريعه :١‏ #ه» وقال فى مفاتيح الأصول :١177‏ ومنها دعوى السيدين المرتضى وابن زهره: الاجماع 
على أن الأمر للفور. 

ع-(2) طه: 2٠١‏ 18. 


معناه أقم الصلاه متى ذكرت أن عليكك صلاه» كنت فى وقتها أم لم تكن - عن 
أكثر المفسرين - وهو المروى عن أبى جعفر عليه السلام .)١(‏ وعن القمى: إذا نسيت 
صلاه ثم ذكرتهاء فصلها (1). 

كلام المؤلف 

وفى الذكرى: (قال كثر من المفسرين: إنه فى الفائته» لقول النبى 

صلى الله عليه وآله من نام عن صلاه أو نسيها فليصلها إذا ذكرهاء إن الله تعالى 
يقول: (أقم الصلاه لذكرى). وفى روايه زراره عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال: 
(إذا فاتتكك صلاه ذكرتها فى وقت أخرىء فإن كنت تعلم أنكك صليت التى فاتتكك. 
كنت من الأخرى فى وقت فابدأ بالتى إن فاتتكك إن الله عز وجل يقول: (وأقم الصلاه 
لذكري) الل (انحهى ): 

ومثلها - فى تفسير الآيه -: صحيحه أخرى لزراره الوارده فى حكايه نوم 

النبى صلى الله عليه وآله. وفيها قوله عليه السلام: (من نسى شيئا من الصلاه فليصلها 
إذا ذكرهاء إن الله تعالى يقول: (وأقم الصلاه لذكرى)) (5). 

الأخبار الداله على الأمر بالقضاء عند ذكره 

ومنها: الأخبار الداله على الأمر بالقضاء عند ذكره؛ مثل ما تقدم فى 

تفسير الآيه» ومثل ما عن السرائر (8) فى الخبر المجمع عليه بين جميع الأمه: (من 

نام عن صلاه أو نسيها فوقتها حين يذكرها)) (2). 

ص :777 


)١( -١‏ مجمع البيان : © والروايه المذكوره ستأتى فى ذيل كلام الشهيد رحمه الله فى الذكرى. 
7-) سين القمق 236 


*- (*) الذكرى: 177. وانظر المستدركك #: ٠”ع,‏ الحديث 7١82‏ والوسائل *: 7304 الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث ؟. 
والآيه فى سوره طه: .١8 7١‏ 

ع- (6) الوسائل ": 27037 الباب 2١‏ من أبواب المواقيت» الحديث 68. 

فخرة الوا ا 

ع- (2) عوالى اللآلى 50١ :١‏ وانظر صحيح البخارى :١‏ *18. باب من نسى صلاه فليصل إذا ذكرها وسئن الترمذى :١‏ 8#" - 
0" وصحيح مسلم بشرح النووى 3: 218١‏ باب قضاء الفائته» واستحباب تعجيله» وسنن البيهقى ؟: 719. 


ومثل روايه حماد» عن نعمان الرازى: (قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 

رجل فاته شئ من الصلوات فذكرها عند طلوع الشمس وعند غروبها؟ قال: 

فليصلها عند ذكرها)) .)١(‏ 

وروايه يعقوب بن شعيب: (عن الرجل ينام عن الغداه حتى تبزغ 

الشمسء أيصلى حين يستيقظ» أو ينتظر حتى تنبسط الشمس؟ قال: يصلى حين 
يستيقظ) 4250 إلى غير ذلك مما هو بهذا المضمون 00. 

وإكل 'ماول من الأعيان لا على أن عده صلوات رصلية. على كل حال منها: 

صلاه فاتتكك تقضى حين تذكر. 

وتقريب الاستدلال بالآيه والروايات: أن توقيت فعل الصلاه بوقت 

الذكر ظاهر فى وجوب إيقاعها فى ذلكك الوقت» فهو وقت للواجبء لا لمجرد 
الوجوبء كما فى قول القائل: ادخل السوق عند طلوع ا لشمس أو الزوال» أو 

إفعل كذا حين قدوم زيد» ونحو ذلك. 

وحملها على الاستحباب مخالف لظاهرها خصوصا ظاهر الآيه حيث 

إن قوله تعالى: (أقم الصلاه) (0) عطف على قوله: (فاعبدنى) الصريح فى 

الوجوبء وكذا حملها على مجرد الإذن فى المبادره فى مقام رفع توهم الحظر عنها فى 
بعض الأوقات التى نهى عن الصلاه فيها تنزيها أو تحريما. 

ص :عنم 

)١(-١‏ التهذيب 7: 171. الحديث 28٠‏ 17378» الوسائل ": 177. الباب 4” من أبواب المواقيت» الحديث .١18‏ وفيهما: فليصل حين 
كر 


1- (7) الوسائل : 7١8‏ الباب 2١‏ من أبواب المواقيت» الحديث 6. 
*- () كروايه حماد عن أبى عبد الله عليه السلام (الوسائل *: 17 الباب ٠9‏ من المواقيت» الحديث 2). 


ع- (6) الوسائل *: 2378 الباب 8” من المواقيت. 
ه-(ه) طه: ١ل‏ 18 


ما دل على عدم جواز الاشتغال بغير القضاء 

ومنها: ما دل على عدم جواز الاشتغال بغير القضاءء مثل صحيحه أبى 

ولاد - الوارده فى حكم المسافر القاصد للمسافه, الرجع عن قصده قبل تمامها - 
وفى آخرها: (فإن كنت لم تسر فى يومكك الذى خرجت فيه بريداء فإن عليكك أن 
تقضى كل صلاه صليتها بالقصر بتمام» من قبل أن تبرح من مكانككث) .)١(‏ 
صحيحه زراره 

وصحيحه زراره: (عن رجل صلى بغير طهور أو نسى صلاه أو نام عنهاء 

قال: يقضيها إذا ذكرهاء فى أى ساعه ذكرها من ليل أو نهار» فإذا دخل وقت 
صلاه ولم يتم ما فاته فليقض. ما لم يتخوف أن يذهب وقت هذه الصلاه التى قد 
حضرت,ء وهذه أحق بوقتهاء فإذا قضاها فليصل ما قد فاته مما قد مضىء ولا 

بتطوع بركعه حتى يقضى الفريضه كلها) (5). 

الجواب عن الآيه 

والجواب: أما عن الآيه () فبأنه إن أريد إثبات دلالتها بنفسها على فوريه 

القضاءء فدونه خرط القتاد إذ لا ظهور فيها إلا فى خطاب موسى عليه السلام بإقامه 
الصلاه. فإن قوله تعالى: (لذكرى) يحتمل أن يكون قيدا لكلا الأمرين» أعنى 

قوله: (فاعبدنى) (وأقم الصلاه) خصوصا بعد ملاحظه أن فى نسيان مثل 

موسى لصلاه الفريضه بل نومه عنها كلاما تقدم شطر منه فى نوم النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم (5) و (اللام) فيه يحتمل وجوهاء وكذا (الذكر). 

وبالجمله؛ فعدم دلاله الآيه بنفسها على المدعى بحسب فهمنا مما لا 


يحتاج إلى بيان وجوه إجمال الآيه أو بعضهاء ولذا لم يحكك عن أحد من المفسرين 


من تفسيرها (ه) بخصوص الفائته حتى يمكن حمل الأمر فيها على الفور. 


ص :7776 


)١( -١‏ التهذيب ": 598 404: 11 الوسائل : 80 الباب ه من أبواب صلاه المسافرء الحديث 2١‏ إلا أن فى التهذيب: تريم 
من مكانكك ذلك. وفى الوسائل: تؤم من مكانكك ذلك. 

؟- (7) الوسائل : 8٠‏ الباب ” من أبواب قضاء الصلوات» الحديث ". 

0 طه: ىل 15. 

*- (6) راجع الصفحه "١19‏ وبعدها. 


ه-(0 فى "ع "ون "و "هن "أانن برها 


وإن أريد دلالتها بضميمه ما ورد فى تفسيرها - من الروايات المتقدمه المستشهد 
نهآ فيه على وحرتن: القكاء عمل الذ كن متنا ولآلدياة لأف الرواية الأول 

عاميه )١(‏ والصحيحه الآخره (1) لزراره (12) مع اشتمالها على نوم النبى صلى الله عليه وآله 
وأصحابه عن منامهم بعد الاستيقاظ» وتقديم نافله الفجر. بل الأذان والإقامه. 

بل قد تدل مراعاه النبى صلى الله عليه وآله للتجنب عن وادى الشيطان 

وعدم تأخيره نافله الفجر عن فريضتها وعدم تركك الأذان والإقامه على عدم 
استحباب المبادره إلى القضاء على وجه يكون له مزيه على المستحبات المذكوره. 
الجوات عن الروايه الأولى لؤزازة 

وأما الروايه الأولى لزراره لع فلا دلاله فيها إلا على تقدير كون الأمر 

للفور وقد عرفت منعه سابقا ()ء فهى لا تدل إلا على الأمر بتقديم الفائته 
الواحده على الحاضره؛ وأين هذا من القول بالمضايقه ووجوب المبادره» وبطلان 
الحاضره لو قدمها على الفائته وإن تعددتث. 

الجواب عن سائر الأخبار 

وأما الأخبار - غير صحيحى أبى ولاد (2) وزراره (/) - فهى بين مسوق 

لبيان أصل وجوب قضاء المتروكك لعذرء ومسوق لبيان عدم اختصاص القضاء 
بوقت دون وقت فى مقام رفع توهم مرجوحيته فى بعض الأوقات. 

مع أنه لو سلم دلالتها على الفور» فهى بنفسها لا يستلزم (4) الترتيب, إلا 

ص :7760 


907 تقدم فى الصفحه‎ )1١(-١ 
؟-(0) كذا فى النسخ, والظاهر أن الصحيح: الأخرى.‎ 


“- (") الوسائل ": 7077 الباب 2١‏ من أبواب المواقيت» الحديث 68. 

ع- () الوسائل ": 704, الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث ؟. 

ه- (0) فى الصفحه ."0١‏ 

ع- (/) الوسائل 8: 8٠١6‏ الباب 8 من أبواب صلاه المسافرء الحديث الأول. 
- (8) الوسائل ه: ٠ه‏ الباب ” من أبواب قضاء الصلوات» الحديث ". 
/-(4) كذا فى النسخ. 


إذا قلنا باستلزام الأمر بالشئ النهى عن ضده. أو عدم الأمر به كما أن ما دل 
بظاهره على الترتيب لا يستلزم وجوب المبادره» كما عرفت سابقا .)١(‏ 

نعم لو ثبت إجماع مركب أمكن الاستدلال بما دل على أحدهما على 

الآخر بضميمه الاجماعء وهو غير ثابت. 

وبهذا يمكن دفع الاستدلال بالصحيحتين الأخيرتين» أعنى صحيحى أبى 

ولاد وزراره. مع أن دلاله صحيحه أبى ولاد على المطلب موقوفه على القول 
بوجوب قضاء الصلوات المقصوره إذا بدا له عن السفر قبل إتمام المسافه. وهو 
- مع أنه مما لم يقل به أحد - مخالف لصحيحه زراره الأخرى (1) الصريحه فى نفى 
الإعاده على من رجع عن قصد السفر بعد الصلاه قصراء فالمتجه حمل الروايه 
على الاستحباب فلا تدل على وجوب المبادره. 

الجواب عن صحيحه زراره 

وأما صحيحه ؤزاره (80 فين 2 كعقن الأغبار الآته 8 عمده أدله هذا 
القول: 

وربما يجاب عنها بأن إطلاق السؤال منهاء فيهاء يقتضى حمل القضاء - فى 
الجواب - على مطلق الأداء» كما استعمل فيه فى آخير الخبرء فلا يكون الغرض 
إلا إيجاب الفعل وقت الذكر. 

وهو ضعيف لمخالفته ظاهر السؤال» فضلا عن ظواهر فقرات الجواب» 

لأن النوم عن الصلاه؛ ونسيانها لا يصدق عرفاء بل ولا لغهء إلا إذا نام أو نسى 
فى مجموع الوقت. 


ص ارون 


.77/8 فى الصفحه‎ )1١(-١ 

أت ((ا4الوسائل: 881:18 البات :من أبوات صلاة المسافز:الحديت الأول 
“- (") الوسائل ه: 8٠‏ الباب ” من أبواب قضاء الصلوات» الحديث "2 
ع*- (ع» كصحيحه زراره الطويله الآتيه فى صفحه /8". 


ويتلوه فى الضعف حمل السؤال على كونه عن وقت القضاء مع العلم 

بأصل وجوبه؛ فيكون الجواب لبيان الرخصه فى القضاء فى أى ساعه ذكر ولو 
فى أوقات يكون فعل الصلاه فيها مطلقا أو فى الجمله مرجوحه. كما إذا دخل 
وقت الفريضه. وكما بعد صلاه العصر والفجر. 

ويؤيده قوله عليه السلام فى صحيحه أخرى لزراره: (فى أى ساعه ذكرتها ولو 
بعد صلاه العصر) .)١(‏ 

ووجه الضعف: أن دعوى كون السؤال عن وقت القضاء مع الفراغ عن 

أصل وجوبه ممنوعه. ومخالفه لظاهر السؤال» كما لا يخفى. 

فالأحسن تسليم ظهور الروايه - بنفسها - فى وجوب المبادره؛ وحملها 

على ما ذكرنا: من بيان تعميم وقت الرخصه. أو على الاستحباب بمعونه ظهور 
بعض ما تقدم من أخبار المواسعه. 

وزبما يشهد للأول كثره الأخبار الوارده فى أوقات قضاء النوافل 

والفرائض فى مقام السؤال عن تعيين وقت القضاءء ويظهر ذلك لمن لاحظ كتاب 
الوسائل فى باب عدم كراهه القضاء فى وقت من الأوقات (5). 

ثم لو سلم دلالتها على المبادره لم يكن فيه دلاله على الترتيبء إلا إذا 

قلنا بكون الأمر بالشئ مستلزما للنهى عن ضده الخاصء أو لعدم الأمر به» أو 
قام إجماع مركب فى البين وكلاهما ممنوعان. 

الرابع ما دل على الترتيب وتقديم الفائته والعدول إليها 

الرابع: من أدله هذا القول: ما دل على الترتيب وتقديم الفائته فى الابتداء 


والعدول من الحاضره إليها فى الأثناء 


مثل صحيحه زراره» عن أبى جعفر 

عليه السلام: (إذا نسيت صلاه أو صليتها بغير وضوء أو (2) كان عليكك قضاء صلوات» 
ص :/70 

فت( ) الوسائل 1811 الباب 2# من أبوانت الفراقيك الحديث الأول 


؟-(7) الوسائل 7 ١37‏ الباب 74 من أبواب المواقيت. 
- () كذا فى النسخ كما فى التهذيب» ولكن فى الكافى والوسائل: وكان. 


فايدأ بأولهن وأذن لها وأقم. ثم صلهاء وثم صل ما بعدها بإقامه. إقامه لكل 
صلاه .)١0(‏ 

وقال: قال أبو جعفر عليه السلام: فإن كنت قد صليت الظهر وقد فاتتكك 
الغداه فذكرتهاء فصل الغداه فى (؟) أى ساعه ذكرتها ولو بعد العصرء ومتى ما 
ذكرت صلاه فاتتكك صليتها (7). 

وقال: إذا نسيت الظهر حتى صليت العصر فذكرتها وأنت فى الصلاه؛ أو بعد 
فراغكك فانوها الأولى» ثم صلى العصرء فإنما هى أربع مكان أربع. 

وإن ذكرت أنكك لم تصل الأولى وأنت فى صلاه العصر وقد صليتها () 
ركعتين؛ فانوها الأولى» ثم صل الركعتين الباقيتين وقم وصل العصر. 

وإن كنت قد ذكرت أنكك لم تصل العصر حتى دخلت (5) المغرب ولم تخف 
فوتها. فصل العصرء ثم صل المغرب. 

وإن كنت قد صليت من المغرب وركعتين ثم ذكرت العصر فانوها العصرء 

ثم قم فأتمها بركعتين» ثم تسلم» ثم تصلى المغرب. 

وإن كنت قد صليت العشاء الآخره ونسيت المغرب فقم وصل المغرب. 

وإن كنت ذكرتها وقد صليت من العشاء الآخره ركعتين» أو قمت فى 

الثالثه» فانوها المغرب ثم سلم, ثم قم فصل العشاء الآخره. 

وإن كنت قد نسيت العشاء الآخره حتى صليت الفجر فصل العشاء 


ص ك/رور 


)1(-١‏ كذا فى النسخ وكلمه " فى " غير موجوده فى المصادر. 
كان كسا ا صلها. 


“- (©) كذا فى النسخ» وفى الكافى والتهذيب والوسائل " صليت منها ". 
#- (0) كذا فى النسخ وفى المصادر " دخل وقت المغرب ". 


الآخره. 

وإن كنت ذكرتها وأنت فى الركعه الأولى؛ أو الركعه الثانيه من الغدامء 

فانوها العشاءء ثم قم فصل الغداه وأذن وأقم. 

وإن كانت المغرب والعشاء قد فاتتاكك جميعاء فابدأ بهما قبل أن تصلى )١(‏ 

الغداه» ابدأ بالمغرب ثم العشاء. 

فإن خشيت أن يفوتك الغداه إن بدأت بهما فابدأ بالمغرب» ثم صل 

الغداه. ثم صل العشاءء فإن خشيت أن يفوتكك الغداه إن بدأت بالمغرب فصل 

الغداه. ثم صل المغرب والعشاءء ابدأ بأولهماء لأنهما ميعا قضاء أيهما ذكرت. فلا 
تصلهما (5) إلا بعد ذهاب شعاع الشمس. 

قلت: لم ذاكك 20)؟ قال: " لأنكك لست تخاف فوتها " (). 

وروايه صفوان بن يحيى؛ عن أبى الحسن عليه السلام: " قال: سألته عن رجل 

نسى الظهر حتى غربت الشمس وقد كان صلى العصر. قال: قال (2) أبو جعفر 

عليه السلام: و (2) كان أبى يقول: إن أمكنه أن يصليها قبل أن يفوته المغرب بدأ بهاء 
وإلا صلى المغرب ثم صلاها " (/01. 

وروايه أبى بصير: " عن رجل نسى الظهر حتى دخل وقت العصر قال: 

ص :ونم 

." وفى أكثر النسخ " يصلى‎ )1(-١ 

3 فى "ض "وا“"اش "و "ن "و "ع "تصلها. 

“- (00 فى أكثر النسخ: ذلكك» 

عد (©) الكافى: ©: 8941 الحنديث الأول والتهذيت: © 6ه الحديث ٠ع‏ والوسائل 2# 411 البات 2# من أبوات المواقيثك: 


الحديث الأول. 
ه- (0) كذا فى أكثر النسخ» وفى نسخه " د ": " كان " بدل " قال ". 


#- (2) كذا فى أكثر النسخ؛ وفى نسخه " د ": " أو " بدل " و ". 
- (/0 الكافى ": 197 الحديث 8 (باب من نام عن الصلاه أو سها عنها)» التهذيب ؟: 729 الحديث 1٠١77‏ الوسائل *: 1٠١‏ 


الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث ". 


يبدأ بالظهرء وكذلك الصلوات تبدأ بالتى نسيت إلا أن تخاف أن يخرج وقت 
الصلاه فيبدأ بالتى أنت فى وقتها ثم تصلى )١(‏ التى نسيت " (). 

وروايه زراره - المتقدمه فى تفسير الآيه - (9). 

وروايه البصرى: قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل نسى صلاه 

حتى دخل وقت صلاه أخرى؟ فقال: إذا نسى صلاه أو نام عنها. صلاها حين 
يذكرهاء فإذا ذكرها وهو فى صلاه بدأ بالتى نسى» وإن ذكرها مع إمام فى صلاه 
المغرب أتمها بركعه. ثم صلى المغرب ثم صلى العتمه بعدها... الخبر " (5). 
وروايه معمر بن يحيى: ' قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل صلى 

على غير القبله» ثم تبين له القبله وقد دخل وقت صلاه أخرى؟ قال: يصليها 

قبل أن يصلى هذه التى دخل وقتهاء إلا أن يخاف فوت التى دخل وقتها ". (2) 
والمحكى (2) عن دعائم الاسلام: " قال: روينا عن جعفر بن محمد عليهما السلام 
أنه قال: من فاتته صلاه حتى دخل وقت صلاه أخرىء, فإن كان فى الوقت سعه 
بدأ بالتى فاتت» وصلى التى هو منها فى وقتء وإن لم يكن من الوقت إلا مقدار ما 
يصلى التى هو فى وقتها بدأ بها» وقضى بعدها التى فاتت '" (/) 

والمحكى عن كتاب الأصحاب (8) - مرسلا - عن النبى صلى الله عليه وآله أنه 


ص رون 


)١1(-١‏ فى المصدر: تقضى. 
؟-(75) الوسائل *7 21١١‏ الباب 27 من أبواب المواقيت» الحديث 8 مع اختلاف يسير» 
9 (”) راجع الصفحه: 87. 

ع- (ع) الوسائل: #: 717» الباب 2# من أبواب المواقيت» الحديث 7ء 

ه- (0) التهذيب ”: 62 الحديث 18١‏ الإستبصار :١‏ 2798 الحديث .1١94‏ 


+ (2) فى غير " د " فالمحكى. 


- (/) دعائم الاسلام .18١ :١‏ (ذكر مواقيت الصلاه) والمستدركك *: 678؛ الحديث 117 
8- (8) راجع الخلا.ف :١‏ 282 المسأله 14 والمبسوط 177:١‏ (حكم قضاء الصلوات) والمختلف 17:١‏ (قضاء الفوائت) 
وجامع المقاصد ؟: 76, والجواهر 17: 80. 


قال: " لا صلاه لمن عليه صلاه " )١1(‏ ولا ريب فى أنه يصدق على المكلف - قبل تنجز 
الحاضره عليه ومشروعيتها له - أنه عليه صلاه» فينفى مشروعيه الحاضره 

تعلقها فى ذمته بمقتضى الروايه» ولا يجوز قلب الاستدلال بها فيما إذا فرض 

تذكر الفائته بعد تنجز الحاضره عليه كما لا يخفى بأدنى التفات. 

والجواب: أما عن صحيحه زراره الطويله (7) فبأن مواضع الدلاله فيها 

فقرات: 

إحداها: قوله عليه السلام: " وإن كنت قد ذكرت أنكك لم تصل العصر حتى 

دخل وقت المغرب ولم تخف فوتها فصل العصر ثم صل المغرب... الخبر ". 

ولا يخفى - على المتأمل فيها - ظهورها فى تضيق وقت المغرب وفواتها 

بزوال الحمره؛ وإلا لم يناسب التفصيل - فى فرض نسيان العصر إلى دخول 

المغرب - بين خوف فوات المغرب وعدمه. وحينئذ فلا ينهض الروايه دليلا على 
المضايقه؛ بناء على ما هو المشهور بين المتأخرين من كون زوال الحمره آخر وقت 
الفضيله دون الاجزاء» فتعين حمل الأمر على الاستصحابء وكون إدراك فضيله 
المغرب أولى من المبادره إلى الفائته بحكم مفهوم فى قوله: " ولم تخف ". 

الثانيه: قوله عليه السلام: وإن كنت قد صليت من المغرب ركعتين " والظاهر 

أن الحكم بالعدول فى هذه الفقره مقيد - كالحكم السابق - بعد خوف فوات 

وفك المغرب» 

وحاصل الحكمين: أنه إذا لم يخف فوت المغرب قدم العصر ابتداء وعدل 

إليها فى أثناء المغرب» فيكون مفهوم القيد فى قوله عليه السلام: " ولم يخف فوتها " 


صن اعم 


.١71/ :١1/ الحديث 788" (نقلا عن رساله السهويه للمفيد رحمه الله والبحار‎ ١128٠ :" المستدركك‎ )١(-١ 
."/ ؟- (7) المتقدمه فى الصفحه‎ 


مفيدا )١(‏ لانتفاء الحكمين عند خوف وقت فضيله المغرب» فيكون الراجح - عند 
خوف فوت وقت الفضيله - تقديم الحاضره» وهذا مخالف للقول بالمضايقه. فلا 
تحرص عق حمل الأمر بالعندول على الأيعمات: 

الثالئه: قوله عليه السلام: " وإن كنت قد ذكرتها - يعنى: العشاء الآخره - 

وأنت فى الركعه الأولى أو الثانيه من الغداه... الخ ". 

والانصاف ظهور دلاله هذه الفقره - بنفسها - على وجوب العدولء, لكنه 

لا ينفع بعد وجوب حمل الأمر بالعدول عن المغرب إلى العصر على الاستحباب» 
إذ يتعين حينئذ - من جهه عدم القول بالفصل - حمل الأمر بالعدول من الفجر 
إلى العشاء أيضا على الاستحباب. 

اللهم إلا أن يقال: إن الاستحباب (؟) بعيد عن السياق من جهه أن الأمر 

فى الصحيحه بالعدول من العصر إلى الظهر» ومن العشاء إلى المغرب للوجوب 
قطعاء فرفع اليد عن الظهور المتقدم فى وقت المغرب أولى. 

الرابعه: قوله عليه السلام: " وإن كانت المغرب والعشاء فاتتاكك... إلى قوله: 

قابدأ بالمتغرت " وتخاله كحال الأمر بالعدول عن الغداه إلى العشاء فى تحمله على 
الاستحباب بقرينه ما سبق, لعدم القول بالفصل بين تذكر فوات العصر فى آخر 
وقت فضيله المغرب وبين تذكر العشاء فقطء أو مع المغرب فى وقت صلاه الفجر. 
وحاصل الجواب عن عن هذه الصحيحه: أن الاستدلال بها مبنيه على القول 
بكون آخر وقت إجزاء المغرب: زوال الحمره؛ فإذا لم نقل بهذا سقط الاستدلال 
بجميع الفقرات الأربع» فتأمل. 


هذا مع أن قوله عليه السلام فى آخر الروايه () تعليلا لتأخير القضاء إلى 


ص شورور 


)1(-١‏ فى ار 0 "ع 1 0 ا" مقيدا. 
_- )2( فى 1 نْ 1 وع 1 و 1 5 1 اللهم إلا أن الاستضات. 


دافن "فق #الروايات: 


ذهاب الشعاع ب " أنكك لست تخاف فوتها '" ظاهر فى عدم فوريه القضاءء فلو تمت 
دلاله الفقرات على الترتيب» فلا يستلزم الفوريه» لمنع الاجماع المركب. 

بل الظاهر أن جمع الإمام عليه السلام فى الحكم بالترتيب بين الحاضرتين وبين 
حاضره وفائته أماره على أن مناط الترتيب فى الكل أمر واحد. فليس لفوريه 
القضاء - لو قلنا بها - دخل فى الترتيب؛ كما يزعمه أهل المضايقه. 

ثم لو سلم الاجماع المركب كان التعليل المذكور قرينه أخرى على 

استحباب الترتيب» فافهم. 

هذا مع أن الخبر مشتمل على بعض الأحكام المخالفه للاجماع؛ مثل 

العدول عن اللاحقه إلى السابقه بعد الفراغ عنهاء ومثل النهى عن القضاء إلا 

بعد ذهاب شعاع الشمس. 

وبما ذكرنا فى الجواب عن هذه الصحيحه - من ابتناء الاستدلال على 

ضيق وقت المغرب - يجاب عن روايه صفوان بن يحيى (0)» بنظيره يجاب عن 
روايه أبى بصير (1) فإن الظاهر من قوله: '" نسى الظهر حتى دخل وقت العصر " 
ابتناء الجواب على تعدد أوقات الظهرين والعشاءين وحينئذ فقوله: " يبدأ بالتى 
نسيت إلا أن يخاف أن يخرج وقت الصلاه " خروج الوقت المختص بهاء فلو 
نسى العصر عند خوف وقت المغرب المغاير لوقت العشاء وجب البدأه بالمغرب 
ثم بالعصرء وهذا مما لا نقول بهه وحمل وقت العصر على المقدار الذى يسع الفعل 
عن آخر الوقت مخالف للظاهر قطعا. 

وأما روايه معمر بن يحبى (* فالأمر يدور بين تقييدها بصوره الاستدبار 


ص :767 


."*9 المتقدمه فى صفحه‎ )١(-١ 
."*4 (9؟) المتقدمه فى صفحه‎ -١ 
."ع٠ المتقدمه فى صفحه‎ 0 -* 


وحملها على الاستحباب أو حمل الوقت على ما تقدم فى روايه أبى بصير. 

فلم يبق إلا روايه زراره )١(‏ الضعيفه بالقاسم بن عروه وروايه البصرى 10 

الضعيفه بمعلى بن محمد. وروايه الدعائم () المجهوله السند والنبوى المرسل (6). 
والجواب عنها - بعد الأغماض عن سندها وعن سوابقها بعد تسليم 

ظهور دلالتها (أنها معارضه بما تقدم من الأخبار الظاهره فى عدم اعتبار 

الترتيب» بل فى الأمر بتقديم الحاضره؛ وهى أكثر عددا وأصح سندا وأظهر 

دلاله. لامكان حمل هذه على الاستحباب»؛ وليس فى تلكك الأخبار مثل هذا الحمل 
فى القرب. 

ثم لو سلمنا التكافؤء فالمرجع إلى الاطلاقات والأصول الداله على عدم 

اعتبار الترتيب وعدم وجوب المبادره. 

وربما رجح القول بعدم, الترتيب بمخالفته لأكثر الجمهور - على ما عن 

التذكره (8) وحكى أنه مذهب الأربعه عدا الشافعىء بل له أيضا - بناء على أن 
المحكى عنه - أولويه الترتيب (2) إن لم نقل بوجوبه. 

فالأخبار الداله على رجحان تقديم الحاضره مخالف لفتوى الأربعه. 

الخامس من الأدله: الاجماعات المنقوله 

من أساطين القدماء» كالشيخ 

المفيد قدس سره حيث حكى عنه أنه قال فى رساله نفى السهو: إن الخبر المروى 

- فى نومه صلى الله عليه وآله عن صلاه الصبح - (/) متضمن خلاف ما عليه عصابه 


بيد 


." المتقدمه فى الصفحه 7” الرقم‎ )1(-١ 


7 (؟) المتقدمه فى الصفحه: ٠ع".‏ 

*- () المتقدمه فى الصفحه ."5٠‏ 

؟- (6) المتقدمه فى الصفحه ."5٠‏ 

ه- (0) التذكره :١‏ 87 (البحث الخامس فى القضاء). 

ع (6) التذكره 8١:١‏ (قال الشافعى: الأولى الترتيب فإن قضاها بغير ترتيب أجزأه) 
- (0) المتقدمه فى الصفحه ."1١9‏ 


الحق, لأنهم لا يختلفون فى أن من فاتته صلاه فريضه فعليه أن يقضيها فى أى 
ساعه ذكرها من ليل أو نهار ما لم يكن ألقت مضيقا لفريضه حاضره., وإذا كان 
يحرم فريضه قد دخل وقتها ليقضى فرضا فإنه كان حظر النوافل عليه أولى» مع 
الروايه عن النبى صلى الله عليه وآله أنه " لا صلاه لمن عليه صلاه " مريدا به: لا 
نافله لمن عليه فريضه )١(‏ (انتهى). 

وكالشريفة ابى النضية الشبية لابه محمد يق تاصر الرسن فى المسأله التاسعه 
عشره من الرسيات التى سئل عنها السيد المرتضى قال: (1) إذا كان إجماعنا مستقرا 
على وجوب تقديم الفائت من فرائض الصلاه على الحاضر منها إلى آخر ما 
ذكره وقد أقره السيد على هذه الدعوىء والشيخ فى الخلاف (5) والسيد فى 
الغنيه (8) والحلى فى السرائر فى بحث المواقيت (2). 

وحكى عنه (/1) الشهيد فى غايه المراد أنه قال فى رسالته المعموله فى هذه 
المسأله المسماه - (خلاصه الاستدلال): إن ذلكك مما أطبقت الإماميه عليه خلفا 
بعد سلف وعصرا بعد عصر وأجمعت عليه ولا يعتد بخلاف نفر يسير من 
اللفراسافييي قإن ابن بابوية الأشعريين تسعد د بعك وسعف وى خيف الل 

صاحب كتاب الرحمه. ومحمد بن على بن محبوب صاحب كتاب نوادر الحكمه» 
القميين أمع ما عاملون بالأخبار المتضمنه للمضايقه. لأنهم ذكروا أنه لا يحل رد 
الخبر الموثوق برواته وحفظهم (8) الصدوق ذكر ذلكك فى كتاب من لا يحضره 


ص رفور 


172 :17 راجع البحار‎ )1( -١ 


)ما اتساد من "د" وق الذريعة: أى الحسية الميحسية: 


() وشائل الشريتةالمرزتضئ'المجموعة الثانه: وم 

ع- (©) الخلاف :١‏ 87” كتاب الصلاه. المسأله .١9‏ 

ه- (0) الغنيه (الجوامع الفقهيه): .5٠١‏ 

2-(8) السرائر 1: 7# 

لاق فر و شك عن القهيد 

8-(6) فى أكثر النسخ: حفظتهم ولعل فى الأصل: وأحفظهم الصدوق. 


الفقيه» وخريت هذه الصناعه ورئيس الأعاجم أبو جعفر الطوسى مودع 

أحاديث المضايقه فى كتبه مفت بها. والمخالف إذا عرف باسمه ونسبه لا يضر 
خلافه (1) (انتهى). 

وهذه الاجماعات المحكيه - مع كون كل منها بمنزله خبر صحيح عالى 

السند - معتضده بالشهره المطلقه كما عن كشف الالتباس (؟) خصوصا بين 
القدماء كما عن الروض (*”) وغيره (6) وعن التذكره (8) والدروس (2) غيرهما (/7 
عه إلى الأكدره وعن كشف الرموز (8) وغيره (3) نسبته إلى الثلاثه وأتباعهم. 
والجواب: أن حكايه الاجماع - مع وجود القول بالخلاف ممن عرفت من 
القدماء والمتأخرين - لا تنهض حجه إلا على مدعيهاء لو هن احتمال صدقه حينئذ 
وقوه احتمال استناد قطعه إلى ما ينبغى أو يوجب القطع. أو احتمال إرادته من 
الاجماع على الحكم: الاجماع على المبنى الذى يستنبط منه هذا الحكم بزعم 
المدعى» كأن يكون دعوى السيدين الاجماع على المضايقه باعتبار كون دلاله 
الأمر على الفور عندهم إجماعياء أو باعتبار الاجماع على العمل بأخبار وجوب 
ص :2ع 

.١0 غايه المراد:‎ )١(-١ 

."41 :* راجع مفتاح الكرامه‎ )1( -١ 


00-9 روض الجنان: /18. 

*- (6) كتخليص التلخيص» وغايه المراد» والفوائد المليه. راجع غايه المراد: .١0‏ ومفتاح الكرامه *: 941 
ه- (0) التذكره :١‏ الى 

ع-(©) الدروس: 56. 

- (/0 كجامع المقاصدء والعزيه» والهلاليه - كما فى مفتاح الكرامه : 91" - 

-(06 كشف الرموز .707/:١‏ 

9- (4) كالمحقق فى المعتبر ؟: 208, والفاضل المقداد فى التنقيح :١‏ 121. 


قضاء المنسى إذا ذكرهاء الداله بزعمهم على أن وقت الذكر متعين لوقت القضاءء 
فلا يجوز التأخير عنه» ولا يجوز فعل الحاضره فيه» وقد اطلعنا على موارد من هذا 
القبيل إلا بتنصيص مدعى الاجماعء وإما بانفهام ذلك من مطاوى كلامه. 

ومن الموارد التى علم استناد المدعى إلى ما لا ينبغى أن يوجب )١١‏ القطع: 

ما تقدم (5) من كلام الحلى - فى هذا المقام - من دعواه إجماع القميين والأشعريين 
على الحكم لأجل مقدمتين: إحداهما: ذكر الثقات روايات المضايقه. 

الثانيه: بناؤهم على وجوب العمل بما يروونه من أخبار الثقات. 

ويكفى فى رده - بعد النقض بأن الثقات رووا أخبار المواسعه أيضاء بل 

ظاهر المحكى عن غايه المراد () أن هؤلاء المجمعين رووا أخبار المواسعه أيضا 
الحل بما عن المفيد: فى جوابه عمن سأله عن عمل من سد عليه طرق العلم 

بالأخبار المسنده (5) فى كتب الصدوق - من (8) أنه إنما روى ما سمع ونقل ما حفظ 
ولم يضمن العهده فى ذلككء وأصحاب الحديث ينقلون الغث والسمين» وليسوا 
بأصحاب نظر وتفتيش (2) (انتهى). 

السادس: ما عن المحقق فى المعتبر 

فى مقام الاستدلال لهذا القول: من 

أن الفوائت تترتب؛ فتترتب على الحاضره (/0. 

وحكى فى توجيهه وجهان: 

ص :76 


)0(-١‏ فى "ع 1 يفيد. 
؟-(5) فى الصفحه .18٠‏ 


*# (*) غايه المراد: 019 


ع-(©) فى " ش " و "ص " ون ": المستنده. 

ه- (0) فى أكثر النسخ: ومن. 

ع- (2) أجوبه المسائل السرويه المطبوع ضمن رسائل المفيد: 577. 
/ا- (00) المعتبر 7: /501. 


أحدهما: أن الفوائت تترتب فى القضاءء لترتب أزمنتهاء وحيث تقدم أزمنتها 

على أزمنه الحاضره فيتقدم )١(‏ عليها أيضا. 

ثانيهما: أن الحاضره لو كانت فائته وجب تأخيرها عما فاتت قبلهاء فكذا 

إذا كانت حاضره. 

وقد يرد الوجهان بأنه قد يكون لمساواتها فى الفوات وعدم مزيه بعضها 

على بعض من جهه الوقت مدخليه فى وجوب الترتيب» ولذلك يجب الحاضره عند 
ضيقهاء ثم يجب تأخيرها بعد فوتها المتأخر عن ضيقهاء فلا يكون ترتب الأزمنه 

فى اليوميه سببا مستقلا فى وجوب رعايه الترتيب مطلقاء ومجرد احتمال ذلكك لا 
يكفى فى الاستدلال. 

أقول: لا ريب فى ضعف الوجهين لما ذكر ولغيره. 

نعم يمكن توجيهه بأن المراد: أن الترتيب بين الفوائت يكشف عن أن 

ذلك لأجل تقدم كل فريضه على لاحقتها (1) قبل تحقق فوت تلكك اللاحقه» 
فحيث كانت اللاحقه حال حضور وقتها متأخره عن الفائته انسحب هذا 

الاشتراط بعد فواتهاء فمنشأ الترتبي حبق القواكت التر تبي بية الفاقته 

والحاضره. ولا ينافى ذلكك تقديم الحاضره عند ضيق وقتهاء لأنه تقديم عارضى لما 
هو مؤخر بالذات. 

ويمكن الاستدلال لما ذكر بإطلاق أدله وجوب قضاء ما فات 20 فإنها 

تدل بإطلاقها على الاكتفاء بفعل الفائت. فلو اعتبر فى الفائته اللاحقه تأخرها 

عن السابقه كان ذلكك تقييدا لتلكك الاطلاق» بخلاف ما لو كان اعتبار تأخرها 


ص رفور 


)7(-١‏ فى ا 1 0 " لاحقها. 
#- 0 الوسائل 8: /ا6” الباب ١‏ من أبواب قضاء الصلوات وغيره من الأبواب. 


لأجل اعتبار تأخرها )١(‏ حين كونها حاضره. فإنه لا يلزم من ذلكك تقييد فى تلكك 
الاطلاقات لأن فعل ما فات بجميع شروطه وأجزائه المعتبره قبل الفوات لا 
يتحقق إلا بتأخيرها عن السابقه. 

هذا ولكن يندفع بأن التقييد لازم» إما فى إطلاق الحاضره فلا يحتاج إلى 
تقييد إطلاق أدله القضاءء إذ لم يعتبر فيها حينئذ أمر زائد على ما اعتبر فيها 
حال الأذاءه وإننا تقبيد أذلة القضاء باتتتر ال تاك لا محقها عق شَابقها من غير 
اعتبار هذا الشرط فى القضاء. 

وحيث لم يثبت التقييد فى أحدهما بالخصوص. وعلم من الخارج وجوب 
الترتيب بين الفوائت بأنفسها اقتصر عليه» ويرجع فى حكم الحاضره إلى 
الأصول: 

نعم لو ثبت وجوب تقديم الفائته على الحاضره أمكن الاستدلال فى مسأله 
الترتيب بين الفوائت بأنفسهاء بناء على ما ذكر من دلاله أدله وجوب قضاء ما 
فات على اعتبار جمع ما اعتبر فى الأداء فى القضاء. 

هذا خلاصه الكلام فى أدله القولين المشهورين: المواسعه المطلقه» 

والمضايقه المطلقه. 

وقد عرفت أن القول بالمواسعه وعدم وجوب الترتيب لا يخلو عن قوه, 

خصوصا فيما زاد على الفائته الواحده. إذ لم يكن فيما تقدم من أخبار المضايقه 
ما يتضمن لزوم ترتيب الحاضره على الفائته المتعدده» إلا ذيل صحيحه زراره 
الطويله الآمره بتقديم المغرب والعشاء الفائتين على الفجر. 


ص :وعم 


)1(-١‏ ليس فى غير " د " لأجل اعتبار تأخرها. 


بقى هنا أمور: 

الأول: 

أنه على القول بعدم وجوب الترتيب» هل يستحب تقديم الفائته أو 

تقديم الحاضر؟ وجهانء بل قولان» والأقوى: التفصيل بين صوره ضيق )١(‏ وقت 
الفضيله للحاضره الذى قبل بكونه هو الوقت للمختار» فالمستحب حينئذ تقديم 
الحاضره وبين غيرها. فيستحب تقديم الفائته. 

أما استحباب تقديم الحاضره فى صوره ضيق وقت فضيلتهاء فلعموم أدله 

تأكد (1) عدم تأخير الحاضره عن ذلكك الوقت إلا من عذر أو عله» حتى قيل (59) 
بتعينه للمختار من جهه ظاهر الروايات الداله على ذلك (5) وخصوص الصحيحه 
الطويله المتقدمه فى مسأله تقديم المغرب الحاضره على العصر الفائته (8) بعد حمل 
ألقت فيها على وقت الفضيله» وكذا روايه صفوان - المتقدمه - فيمن نسى 

76٠: ص‎ 


)1(-١‏ فى "اع"و"د":-هنا - زياده: رجحان. 
7 (15) الوسائل : .٠٠١‏ الباب /ا من أبواب المواقيت. 
*-(”) انظر المداركك: ": 37" و .١١١‏ 

ع- (©) الوسائل *: 88 الباب ” من أبواب المواقيت. 
ه- (0) تقدمت فى الصفحه /". 


الظهر إلى أن غربت الشمس وأنه يقدم الظهر إن لم يخف فوت المغرب )١(‏ وكذا 
روايه أبى بصير المتقدمه فيمن نسى الظهر حتى دخل قت العصر (7)» فراجع 
ولخكفل. 

ولأجل هذه الأخبار الخاصه يحمل ما دل () بإطلاقه على الأمر بتقديم 

الفائته فى السعه. المحمول على الاستحباب - بناء على القول بالمواسعه - على 
إراده سعه قت الفضيله» دون مطلق الوقتء فلا يوجد فى المقام خبر يدل على 
الأمر بتقديم الفائته مع ضيق وقت الفضيله. 

ودعوى موافقته للاحتياط» للخروج به عن خلاف من أوجب التقديم. 

معارضه بموافقه تقديم الحاضره فى هذه الاحتياط» للخروج به عن خلاف من 
جعل وقت الفضيله وقتا اختيارا. 

مع أن أهل المضايقه (7) قائلون بهذا القول كالشيخين (7) والعمانى (5) 
والحلبى (2) فهم قائلون بوجوب تقديم الحاضره فى هذه الصوره: مضافا إلى ما 
عرفت فى نقل الأقوال من ظهور عباره بعض القدماء بوجوب تقديم 

الحاضره (6). 

وأما استحباب تقديم الفائته مع سعه وقت الفضيله أو بعد فواته فلما 

تقدم من الأخبار التى استدل بها أهل المضايقه (/1) من الأمر بتقديم الفائته» أو 


70١: ص‎ 


)١( -١‏ (5) تقدمتا فى الصفحه 4" (*) الوسائل :708 الباب 27 من المواقيت» الوسائل : ٠8*؛‏ الباب ؟ من قضاء 
الصلوات. 

-١‏ (©) فى " د " مع أنا نرى كثيرا من أهل المضايقه 

- (8) انظر المبسوط :١‏ 7" والنهايه: 88 والمقنعه: 3 


*- (2) راجع المختلف :١‏ 88. 

ه- 7 الكافى: 1717 

- (8 راجع الصفحه .18١‏ 

- (4) تقدمت فى الصفحه /1” وا ع6". 


العدول من الحاضره إليهاء المحمول على الاستحباب. 

وأما ما تقدم فى بعض أخبار المواسعه من إطلاق تقديم الحضاره )١(‏ 

فمحمول على صوره ضيق وقت الفضيله وخوف فواته. 

ثم إنه لا ينافى ما ذكرنا - من استحباب تقديم الفائته - الأخبار الداله 

على استحباب المبادره أول ألقت. لأنها بين داله على استحباب إتيان الفريضه 

فى الوقت الأول» وهذا يجامع تقديم الفائته» وبين داله على استحباب المبادره فى 
أول الرقعة الأول فالأول التى ينافى تقديم الفائته» إلا أنه لا بأس بالحكم 

باستحباب الأمرين المتنافيين» فإن جل المستحباث كثيرا ما يتفق تنافيها. 

ثم إن المحكى (1) عن الصدوق عن استحباب تقديم الحاضره بقول 

مطلق (2) ينافى أخبار (5) العدول عنها إلى الفائته» إذ الظاهر منها أن العدول راجح, 
ومعناه رجحان تقديم الفائته إلا أن يكون رجحانه مختصا بالتذكر فى الأثناء أو 
يكون الأمر لمجرد ببان الجواز. 

وكيف كان فلا بد من حمله على التعبد لا لادراكك رجحان تقديم الفائته» 

وهو بعيد. 

وهذا مما يضعف القول باستحباب تقديم الحاضره مطلقاء فإن حمل الأمر 

بتقديم الفائته على مجرد بيان جواز الاشتغال بالقضاء فى وقت الفريضه دفعا 

لتوهم عدم جوازه الناشئ عن بعض الأخبار المانعه للنافله (8) أو مطلق 

الصلاه (2) أو خصوص بعض الفرائض كالكسوفين فى وقت اليوميه (/01 إلا أن حمل 


ص اهار 


)١(-١‏ تقدمت فى الصفحه "٠١‏ و80" 


؟- (5) حكاه الجواهر 1: /31. 

*- (") المقنع (الجوامع الفقهيه): 4. 

-(ع) الوسائل *: 2331١١‏ الباب #©, من أبواب المواقيت. 

ه- (0) الوسائل “: الباب #8: ومن أبواب صلاه الكسوفء الحديث الأول وغيره 7١#‏ الباب 21 من أبواب المواقيت: 
ع-(2) المستدركك: #: 128٠‏ الحديث 7288”". والبحار /11: /1717. 

/ا- (/0 الوسائل : /ا1» الباب ه. 


أخبار العدول على الجواز بعيد جدا. 

الثانى: 

إذا قلنا بالفوريه والترتيب» فلا إشكال فى وجوب الاشتغال 

بالحاضره عند ضيق وقتهاء وكذا بما هو ضرورى التعيش. 

والظاهر أنه لو كان للانسان ضروريات يمكن الاشتغال بها بعد 

الحاضره وقبلها لم يجب تأخير الصلاه عنهاء لأن تأخيرها إلى وقت ضيقها ليبس 
للتعبد» وإنما هو لثلا يزاحم الفائته» والمفروض سقوط التكليف بها حينئذ» لأن 
ألقت بقدر الفعل الضرورى والحاضره. وكذا لو سقط عنه الفائته بعذر آخر. 
كما إذا بقى من وقت الظهر مقدار عشر ركعات وعليه رباعيه؛ فإنه لو اشتغل 
فها فات عنه ركعات من العصر. 

نعم لو أخذ باطلاق قوله عليه السلام: " لا صلاه لمن عليه صلاه " (1) كان 
مقتضاه الاقتصار على المتيقن من وقت الاشتغال. 

الثالث: 

أنه لا إشكال فى ترجيح الحاضره على الفائته فى آخر وقتها 

المضروب لأدائها بالذات أو بالعرضء كطرو حيض أو فقد طهورء وهل يرجح 
عليها إذا ضاق وقت أصل الفعل بحيث إنه يظن أنه لا يتمكن منها أصلا ولو 
قضاء كما إذا ظن دنو الوفاه أم لا؟ صرح بعض محققى من عاصرناهم بالترجيح» 
وبأنه مما لا كلام فيه» فجعله كضيق قت الأداء. 

وفيه نظر. لأن الحاضره إنما رجحت على الفائته عند ضيق وقتها. 


للنص )١(‏ المعتضد بما علم من أهميته الحاضره بالنسبه إلى المبادره إلى الواجبات 


الأخرء تعين تركك المبادره إليها. 
وأما ترجيح فعل الحاضره على أصل فعل الفائته» بأن يدر الأمر بين 


ص ودر 


.١71/ :١7/ الحديث 788 (نقلا عن الرساله السهويه للمفيد) وانظر البحار‎ 12٠ :* المستدركك‎ )١(-١ 
1 الوؤشائل 52 الناب اع الحديف‎ (3 


ترك الحاضره أداء وقضاءء أو ترك الفائته رأساء فلم يعلم له وجه عدا إطلاق 
النص )١(‏ الدال على أن الحاضره أحق بوقتهاء لكنه منصرف إلى صوره التمكن 
بعد ذلكك من القضاء. 

وأما إذا علم أن عمره لا يفى إلا بفعل أحدهماء فدعوى دخوله فى 

الاطلاق قابله للمنع. 

نعم لا يبعد أن يستفاد من الأدله أهميه فعل الفرائض فى وقتها من جميع 

ما عداها من حقوق الله مع أن الاحتياط يقتضيه. لدوران الأمر بين التعيين 
والتخيير» إذ ينبغى القطع بعدم وجوب ترجيح الفائته فى هذه الصوره. 

الرابع: 

صرح بعض بأنه لا كلام فى أن ضيق الفائته - على القول به - 

ليس كتضيق الحاضره فى وجوب الاقتصار على أقل ما يحصل به الامتثال. 
والتحقيق: أن أدله فوريه القضاء إن استفيد منها جوب الاشتغال 

بالقضاء عن غيره فى مقابل الاشتغال بغيره عنه» فهو كما ذكرء فيجوز له الاتيان 
فى الفائته مطلقا بجميع المستحبات الصلاتيه كالقنوت والأذان الإقامه وغيرها 
مما يستحب فى أثناء الصلاه» أو فى أولها. 

وإن استفيد منها وجوب الاشتغال به مع التمكن - عقلا وشرعا - فيجوز 
حينئذ الاتيان بجميع المستحبات الصلاتيه إذا لم يجب بعد هذه الصلاه فائته 
أخرى, وإلا يم يجز لتفويتها المبادره إلى الاشتغال بالفائته المتأخره. 

وإن استفيد منها وجوب المبادره إلى تحصيل المأمور به فى أول أوقات 


إمكانه لم يجز الاشتغال بشئ من المستحبات» ووجب الاقتصار على أقل 


الواجب فى الفائته مطلقا. 
وحيث إن عمده أدله المضايقه عند أهلها دلاله الأمر على الفور» فهو 


ص خردءار 


درن الوضاتا #نان:؟ النات *ع الحديف و 


يقتضى الوجه الثالث» لأن فعل المستحبات والآداب فى الفائته السابقه يوجب 
التأخير فى لا حقتها. 

مضافا إلى أن مقتضى فوريه أصل الواجب: وجوب تحصيله فى أول 

أوقات إمكان حصوله. 

إلا أن يقال بعد ثبوت التخيير بين أفراد المأمور به )١(‏ المختلفه فى الطول 
والقصرء يكون المراد المسارعه إلى التلبس بالفعل من غير التفات إلى زمان 
الفراغ عنه. الذى هو زمان حصول المأمور به فى الخارج» كما إذا وجبت الكفاره 
المخيره بين الخصال فوراء فإن ذلكك لا يوجب وجوب اختيار العتق على صوم 
شهرين إذا كان يحصل فى زمان أقل من الصوم. 

وفيه: أنه مسلم إذا كان المأمور به هى الأمور المخيره شرعاء أما إذا كان 

التخيير عقليا. فمنشأ حكم العقل به ملاظه كون كل من الأفراد مما يتحقق 

به إتيان المأمور به على الوجه الذى أمر به. فإذا لم يتحقق إتيانه على النحو 

الذى أريد فى ضمن بعض الأفراد. فلا يحكم العقل بجواز اختيار ذلكك البعض» 
ولذا لا يجوز إذا أمر المولى بإحضار شئ فورا الاشتغال بمقدمات الفرد الذى 

لا يحصل إلا بعد زمان طويلء وكذا التلبس بفرد لا يحصل تمام وجوده فى الخارج 
إلا بعد زمان طويل. 

نعم لو قامت القرينه على أن الفوريه راجعه إلى التلبس بالمأمور به - لا 

إلى تحصيله فى الخارج - صح الاكتفاء بالمبادره إلى التلبس وإن لم يفرغ إلا بعد 
زمان يمكن الفراغ عن فرد آخر بأقل منه. لكنه خلاف ظاهر الصيغه المفيده 


للفور. 


ص :06 


)1(-١‏ فى "ع 0 0 5 ا أفراد الها لواو 


نعم لو ادعى ظهور هذا المعنى من الأخبار )١(‏ الداله على وجوب 

الاشتغال بالفريضه الفائته عند ذكرها. وأنه إذا دخل وقت الحاضره ولم يتمها 
فليشتغل بهاء بناء على تماميه دلالتها على الفور لم يكن بعيدا. خصوصا بعد 
ملاحظه تصريح الشارع بعدم سقوط الأذان والإقامه (؟) وعدم التعرض لوجوب 
الاقتصار على أقل الواجب ردعا للقاضى عن اعتقاد اتحاد الأداء والقضاء حتى 
فى الآداب الخارجه والمستحبات الداخله» فافهم. 

وأولى من ذلكك لو كان المستند فى الفوريه الاجماع المحق أو المحكى 
المنصرف إلى فوريه الاشتغال فإنه يسهل حينئذ دعوى عدم إخلال المستحبات 
بالفوريه المنعقد عليها الأجماع, هذا كله بالنسبه إلى المستحبات. 

وأما الأجزاء والشرط الاختياريه فليست منافيه للفريه حتى يجب 

تركها مراعاه للتعجيل؛ لأن الواجب الفعل بعد ملاحظه تقيبده بهاء فلا يجوز تركك 
السوره - مثلا - مراعاه للفوريه كما تتركك عند ضيق الوقتء. وكذا تطهير الثوب 
والبدن» بل التطهير بالماء» فلا يجوز التيمم كما يجوز عند ضيق الوقت» وهكذا. 
هذا مع التمكن منها. 

وأما لو لم يتمكن منهاء فإن لم يرج التمكن, فلا إشكال فى وجوب 


التعجيل. أما مع ظن التمكن فهل يراعى الفوريه فيجب البدار أو يراعى تلكك الأ-جزاء والشروط فيجب الانتظار؟ وجهان. بل 
قولان: 


من أن الفوريه لا صارف عنهاء غايه الأمر عدم التمكن فى هذا الزمان 


ص و 


7 و‎ ١ من أبواب المواقيت» الحديث ”و 2. والباب 27 من أبواب المواقيت» و ة: لا*”, الباب‎ 2١ الباب‎ ,7١08 :" الوسائل‎ )١(-١ 


من أبواب قضاء الصلوات. 
؟- (73) الوسائل ”: »5١١‏ الباب 8#. من أبواب المواقيت» الحديث ١‏ الوسائل 8: 8 الباب ١‏ من أبواب قضاء الصلوات» 
الحديث ©. 


من تلكك الأجزاء والشروط» فيسقطء لاطلاق ما دل على سقوطها عند العجز 
عنها )١(‏ بل لو قيل بعدم فوريه القضاء كان مجرد الأمر كافيا فى صحه الفعل حين 
تعذر الشروطء إذ لا صارف عنه بعد اختصاص أدله اعتبار تلكك الشروط بحال 
التمكنء ولذا صرح فى نهايه الإحكام (7)) وكشف الالتباس (), والجعفريه (5), 
وشرحها (2. وإرشادها (2) مع قولهم بعدم فوريه القضاء - بجواز المبادره حال 
التعذر. 

نعم عن الثلاثه الأخيره: استثناء ما لو فقد الطهاره فأوجبوا التأخير 

حينئذ» بل عن الأولين والأخير عدم استحباب التأخير لما فى المبادره من 
المسارعه إلى فعل الطاعه (/0. 

ومن أن الواجب هو الفعل المستجمع للأجزاء والشروطء والعجز المسقط 

لاعتبار الأجزاء والشروط الاختياريه هو العجز عن امتثال الأمر الكلى وعدم 
التمكن رأسا من إتيانه بتلكك الشروطء وهذا هو الذى يحكم العقل بخروجه عن 
الخطاب بإتيان الفعل المستجمع؛ فيحكم بكفايه الفعل الفاقد للشرط المتعذر فى 
حق هذا الفرد العاجز: وأما من يتمكن من الاتيان بالفعل المستجمع فى الزمان 
المستقبل» فهو داخل تحت القادرينء لا دليل على كفايه الفعل الفاقد لبعض 
الشرائط فى حقه. فيكون هذا الشخص - العاجز عن الشرط فى الحال القادر 
عليه فى الاستقبال - عاجزا عن المأمور به فى الحال قادرا عليه فى الاستقبال 
فيجب عليه ترقيب زمان القدره على المأمور به. 


ص 6 در 


-١‏ (1) راجع الوسائل 5: 77 الباب ١‏ و ؟ من أبواب القراءه و 688) الباب ١‏ من أباب القيام. 


؟-(5) نهايه الإحكام ااام 

() راجع مفتاح الكرامه *: /0917 الجواهر 17: .١18‏ 

ع- (6) رسائل المحقق الكركى 11١ :١‏ (الرساله الجعفريه) ومفتاح الكرامه *: 91 والجواهر .١١8 :١17‏ 
ه- (0) راجع مفتاح الكرامه *: /0"91 الجواهر .١1١0 :١7‏ 

#- (2) راجع مفتاح الكرامه *: /0"17 الجواهر 17: .١18‏ 

- (00 انظر مفتاح الكرامه *: 91 الصفحه 3717". 


ودعوى أنه يستكشف من إطلاقء الأمر الشامل لهذا الشخص كونه 

مكلفا بالفعل فى هذا الزمان» فيكشف عن سقوط الشرط بالنسبه إليه. 

مدفوعه بأن الأمر إذا تعلق بالفعل المستجمع للشرائط؛ فإطلاقه نافع 

عند تمكن المكلف عن المأمور به فإذا فرض عجزه فى زمان خرج عن الاطلاق. 
نعم لو فرض دليل دال - ولو بالاطلاق - على أن مجرد العجز عن الشرط 

- فى جزء من أجزاء وقت الواجب - مسقط لاعتباره فى ذلكك الجزءء تعين بقاء 
التكليف بالفعل فى ذلكك الجزء من الزمان, فيأتى به بحسب الامكان» لكن هذا 
لا ضابط له فقد يوجد فى بعض الشروط ولا يوجد فى الآخرء والكلام فى أن مجرد 
العجز فى جزء ن الزمان يوجب سقوط اعتباره ليبقى إطلاق الأمر الشامل 

لذلكك الجزء سليما عن التقييد بذلكك الشرط. 

الخامس: 

أنه لو كان عليه فوائت ولم يتسع الوقت إلا لمقدار الحاضره 

بعض تلكك الفوائت» فقد عرفت أن يجب تقديم ذلكك البعض على الحاضره عند 
أهل المضايقه؛ بناء على أن اشتراط الترتيب ينحل إلى شروط متعدده. عند تعدد 
الفوائت» فالممكن منها لا يسقط بالمتعذرء لا أن الشرط تقديم المجموع من حيث 
المجموع حتى يسقط اعتباره عند تعذر الجميع مع احتمال هذا أيضا وقد تقدم 
ذلكك فى الجواب عن دليل العسر والحرج )١(‏ وحينئذ فهل يجب تقديم ما أمكن 
تقديمه وإن أفضى إلى اختلال الترتيب بين الفوائت» مثلا إذا كان عليه ظهر 
وصبح وذكرهما فى وقت لا يسع إلا للحاضره وصلاه الصبح» فهل يجب تقديم 


صلاه الصبح على الظهر وإن لزم اختلال الترتيب بينهما وبين الظهر الفائته» أو 


يجب تقديم الحاضره. ليوقع الفوائت على ترتيبها. فيدور الأمر بين إهمال 


ص دار 


"17 تقدم فى الصفحه‎ )1(-١ 


الترتيب بين الحاضره وبين الفوائتء وبين إهمال الترتيب بين نفس الفوائثت. 
مقتضى القاعده: الأولء لأن الترثيب إنما يعتبر بين الحاضرة وبين الفائته 
المستجمعه لجميع شرائطها التى منها ترتبها على سابقتهاء فالمقدم على الحاضره 
هى صلاه الصبح المتأخره شرعا عن سابقتهاء فافهم. 

السادس: لو كانت الفائته مردده بين اثنين أو أزيد بحيث يجب تكرارها 

من باب المقدمه. ولم يتسع الوقت إلا للحاضره وفعل بعضهاء فهل يجب تقديم 
ما أمكن من المحتملات أم لا؟ وجهان, لا يخفى الترجيح بينهما على الخبير 
بالقواعد. 

هذا آخر ما تيسر تحريره على وجه الاستعجال مع تشويش البال. 

والحمد لله أولا وآخرا على كل حالء والسلام على محمد وآله خير آل. 


ص :04 


ص ::579 


ملحق الاعلام لرساله المواسعه 
اشاره 


"2١: ص‎ 


ص :27 


ابن أبى جمهور 

شمس الدين محمد بن على بن إبراهيم بن الحسن بن إبراهيم بن أبى جمهور 
الأحسا: 

هو من علماء الإماميه فى القرن العاشر الهجرى ومن معاصرى المحقق الك ركى» 
وتلامذه الشيخ زين الدين على بن هلال الجزائرى والحسن بن عبد الكريم الفتال. 
من مؤلفاته: الأقطاب الفقهيه والوظائف الدينيه على مذهب الإماميه» والأنوار 
المشهديه فى شرح الرساله البرمكيه فى فقه الصلاه اليوميه» والتحفه الحسينيه فى 
شرح الألفيه» والمسالك الجامعيه وهو شرح آخر لألفيه الشهيد وتحفه القاصدين ف 
معرفه اصطلاح المحدثين» وعالى اللآلى؛ والمناظرات المجلى فى المنازل 
العرفانيه وسيرهاء فرغ من تأليفه سنه 8980 ه. 

توفى بعد سنه ١901ه.‏ 

راجع: ريحانه الأدب #: 7 أعيان الشيعه ؟: “721 وهديه الأحباب: .2٠‏ 


ص عرمان 


ابن فهد الحلى 

الشيخ جمال الدين أبو العباس أحمد بن شمس الدين محمد بن فهد الحلى 
الأسدى. 

وهو عالم فاضل ثقه صالح زاهد عابد ورع جليل القدر. ولد سنه /اثلاه. 

روى عن الشيخ الأجل على بن هلال الجزائرى وهو يروى عن جماعه من أجلاء 
تلامذه الشهيد الأول وفخر المحققين كالفاضل المقداد الشيخ على بن الخازن 
الفقيه. 

له من المؤلفات: المهذب البارع فى شرح المختصر النافع» وعده الداعى 
والمقتصر. شرح على إرشاد الأذهان والموجزء وشرح الألفيه للشهيد والمحرر 
والتحصين.ء الدر الفريد فى التوحيد. ورساله فى معانى أفعال الصلاه وترجمه 
أذكارها رساله اللمعه الجليه فى معرفه النيه» ورساله نبذه الباغى فيما لا بد منه من 
آداب الداعى» وهو تلخيص كتاب عده الداعى؛ ورساله مصباح المبتدى وهدايه 
المقتدى» ورشائل أخرئ عديدة: 

انا" 

انظر البحان ١‏ لا١‏ وؤيافن العلماء 26-١‏ والبقابي؟؟1 وروقيات الجنات 1 
١/والمستدرك‏ *: ع8 والكنى الألقاب ."2٠ :١‏ 


ص فار 


الجعفنى 

هو محمد بن أحمد بن إبراهيم بن سليم أبو الفضل الجعفى الكوفى» المعروف 
بالصابونى. 

قال العلامه الطباطبائى رحمه الله عليه: إنه من قدماء أصحابنا وأعلام فقهائنا من 
أصحاب كتب الفتوى ومن كبار الطبقه السابعه ممن أدرك الغيبتين الصغرى 
والكبرىء عالم. فاضلء فقيهء عالم بالسير والأخبار النجوم. 

يروى عن الشيخ والنجاشى بواسطتين وعن ابن قولويه بلا واسطه. وعده السيد 
ابن طاووس من أصحابنا العارفين بعلم النجوم. 

له كتاب الفاخرء وفيه سبعه وستون كتابا يبدأ بكتاب التوحيد والايمان ثم كتاب 
مبتدأ الخلق ثم كتاب الطهاره؛ وينتهى بكتاب الأشربه وكتاب الخطب وكتاب تعبير 
الرؤيا. 

راجع: رجال السيد بحر العلوم : 149 - 7٠١5‏ هديه الأحباب: 18 - ١8‏ - 
7 أعيان الشيعه ؟: ٠99‏ مجمع الرجال ه: 2.178 رجال النجاشى ؟: /5/1) معجم 
وجال الحديتك ع3 وومك ا لل#ارياض العلماء كل نوع 


ص :م2" 


الحلبى 

عبيد الله بن على بن أبى شعبه الحلبى الكوفى. 

عده الشيخ الطوسى فى رجاله من أصحاب الإمام الصادق عليه السلام وإنما لقب 
بالحلبى لأن متجره كان إلى حلب فغلب عليه هذا اللقب. 

له كتاب يعتبر من الأصولء وهو أول ما صنفته الشيعه؛ وفى الفهرست: إن الكتاب 
عرض على الإمام الصادق فاستحسنه وقال: ليس لهؤلاء مثله. 

وآل أبى شعبه بيت مذكور من أصحابنا وروى جدهم أبو شعبه عن الإمامين 
الحسن الحسين عليهما السلام و كانوا جميعا تقات مرجعا إلى ما يقولون وكان عبيد الله 
كبيرهم ووجههم: 

راجع: رجال النجاشى: 170 والفهرست للشيخ الطوسى: ٠١8‏ وتنقيح المقال 
سبيرفة 


ضع 


الحلى (ابن سعيد) 

أبو زكريا نجيب الدين يحيى الأكبر بن الحسن بن سعيد (الحلى). 

كان من أكابر الفقهاء فى عصره. وقد نقل الشهيد فى شرح الإرشاد [غايه المراد: 
]١0‏ فى بحث قضاء الصلاه الفائته عنه: القل بالتوسعه؛ قال: ومن المتأخرين 
القائلين بالتوسعه... 

والشيخ يحيى بن سعيد جد الشيخين نجم الدين ونجيب الدينء نقله عنه ولده 
يحيى فى مسألته فى هذا المقام. 

وفى الأمل: كان عالما محققا وهو جد المحقق نجم الدين جعفر بن الحسن بن 
يحيى يروى عنه ولده وعن ولده ولده. 

راجع: أمل الآمل ؟: ه” ورياض العلماء ه: 757 وأعيان الشيعه :١‏ /18. 


ص :لاوم 


الرازى 

سديد الدين محمود بن على بن الحسن الحمصى الرازى. 

قال فى أمل الآمل نقلا عن منتجب الدين: علامه زمانه فى الأصولين؛ ورع ثقه له 
تصانيف... حضرت مجلس درسه سنتين وسمعت أكثر هذه الكتب بقراءه من قرأ 


عليه. 


وفى الرياض: وقد قرأ عليه الشيخ ورام بن أبى فراس» صاحب تنبيه الخاطر ونزهه 
الناظر المعروف بمجموعه ورام. 

من مؤلفاته: التعليق الكبير» التعليق الصغيرء المنقذ من التقليد المرشد إلى 
التوحيد المسمى بالتعليق العراقى. المصادر فى أصول الفقه التبيين والتنقيح فى 
التحسين والتقبيح» بدايه الهدايه. نقض الموجز للنجيب أبى المكارم. 

وأضاف فى الرياض: وله رساله الجسد بعد الموت ثم رجوعها إما 

للعذاب أو الثواب - نسبه إليه بعض أصحابنا فى الرساله الحشريه - ورساله مشكاه 
اليقين فى أصول الدينء رأيتها فى " بار فروش ده " لكن كتب على ظهرها أنه من 
تأليفات جمال الدين على بن محمود الحمصىء ولعله ولده. 

انظر: أمل الآمل ؟: 8١"؛‏ ورياض العلماء 2: 707. ومستدركك الوسائل *: /الا؟ 
الكنى والألقاب ؟: 147. 


ص ران 


سلار 

الشيخ الجليل أبو يعلى حمزه بن عبد العزيز الديلمى المعروف بسلار قدس الله روحه 
ذكره العلامه فى الخلاصه فقال: شيخنا المقدم فى الفقه والأدب وغيرهماء كان 

ثقه وجهاء وهو من علماء حلبء ومن تلامذه المفيد المرتضى ويروى عنه الشيخ 
أبو على الطبرسى. 

له من المؤلفات: المقنع فى المذهبء والتقريب فى أصول الفقه» والمراسم فى 
الفقه. والرد على أبى الحسن البصرى فى نقض الشافىء والتذكره فى حقيقه الجوهر. 
راجع: الخلاصه: 8 ورجال أبى داود: ٠١‏ رقم 2/1١‏ والأمل ؟: 175 رقم 

م /له ورياض العلماء 77 © ومقايس الأتوار: 8 وأعيان الشيغه /د +/ا1. 
والفائده الثالثه من خاتمه مستدركك الوسائل «: ©682. 


ص :29م 


السيد الجزائرى 

السيد عبد الله بن السيد نور الدين على بن السيد نعمه الله الجزائرى الموسوى. 
ولد فى ١7‏ شبان سنه ١1١١‏ ه وكان من أجلاء الطائفه وعينها ووجهها وممن 
اجتمع فيه جوده الفهم وحسن السليقه وكثره الاطلاق كما يظهر من مؤلفاته كشرح 
النخبه المحسنيه المسماه بالتحفه السنيه» والذخيره الباقيه وشرح مفاتيح الأحكام 
والتخيرة الأحمديه: وأجوبه مسائل السيد على النهاوتدئ وذيل سلافة العضرة 
والفذ كر 

مشايخه: ذكر فى أحواله أسماء جمله من مشايخه وأفاضل عصره مثل المرحوم 
السيد صدر الدين الرضوى القمى والسيد نصر الله الحائرى والمولى أبى الحسن 
العاملى. 

وفاته: توفى سنه /ا١١‏ ه. 

راجع: معارف الرجال 7: 8 بالرقم 198 والذريعه 1: 87 بالرقم 1208 - والكنى 
والألقاب 7: 7" والمقابس: ١7‏ والمستدركك 7 *50 والفوائد الرضويه: +8؟ 
وروضات الجنات 6: 101 بالرقم 897. 


7/١: ص‎ 


السيد العميدى 

السيد عميد الدين عبد المطلب بن محمد بن على الأعرجى الحسينى ابن أخت 
العلامه الحلى المعروف بالسيد العميدى. 

ولد فى ليله النصف من شعبان سنه 88١‏ قرأ على خاله العلامه» وروى عنه روى 
عن والده وعن جده السيد فخر الدين على» وكان من مشايخ الشهيد الأول. ويروى 
عنه جماعه: منهم السيد حسن بن أيوب الشهير بابن نجم. ومنهم ابن معيه. 

له من المؤلفات: كنز الفوائد فى حل مشكلات القواعد» والشرح على شرح 
الياقوت لابن نوبخت فى الكلام» وشرح على مبادئ الأصل لخاله العلامه. وكتاب 
تبصره الطالبين فى شرح نهج المسترشدين. 

توفى يوم الاثنين العاشر من شعبان سنه " *70 " ببغداد وحمل إلى المشهد الغروى 
بعد أن صلى عليه بالحله. 

راجع البحار ١.ع‏ و :عو 5٠8‏ 9:19 و١٠‏ أمل الآمل ؟: 8م ورياض 
العلناء 87؟ ولؤلؤه البحرين: 394 والمقاس: ١٠١‏ وروضات الجنات عباع2؟ 
وخامه المستدركك: 6504 والكنى والألقاب 7: /541 والفوائد الرضويه: /01؟ وأعيان 
الشيعه /: ٠٠١‏ والحقائق الراهنه: .١71/‏ 


7/١: ص‎ 


السيد نعمه الله الجزائرى 

السيد تمه الله بخ عبد الله الحسيتى الجزائرئ. 

ولد بالصباغيه - قرى من قرى الجزائر من أعمال البصره - سنه 8٠‏ ١ه‏ 

وفى الأمل: فاضل عالم محقق علامه جليل القدر مرس من المعاصرين تتلمذ 

للشيخ حسين بن سبتى الحويزى والحكيم الصالح الشاه أبو الولى ابن الشاه تقى 
الدين محمد الشيرازىء» والفاضل الصدوق إبراهيم بن صدر الدين الشيرازى. 
والمحدث الشيخ صالح بن عبد الكريم البحرينى والميرزا رفيع الدين محمد النائينى. 
والفقيه المحدث المولى محمد باقر بن محمد مؤمن السبزوارى ولمولى محمد باقر 
المجلسى واختص بالأخير. 

مؤلفاته: عدله ست وعشرون كتابه. منها: شرح التهذيب» وشرح الاستبصار» 

وشرح الصحيفه. وكتاب فى الحديث اسمه الفوائد النعمانيه» وغرائب الأخبار ونوادر 
الآثازء والأثوار التعمائيه» فى معرفه النشأه الأنسائيه وكتاف في الفقه اسمه هديه 
المؤمنين وغير ذلك. 

توفى سنه 1١١7‏ ه ودفن فى " جايدر " من أعمال الفيليه وله قبه هو مزور معمور. 
راجع: أعيان الشيعه 7١28 :٠١‏ وأمل الآمل ؟: ع7" والذريعه 10: ."1١‏ 


ص مور 


السيورى 

الشيخ جمال الدين المقداد بن عبد الله بن محمد بن الحسين بن محمد السيورى 
الحلى الأسدى. 

و "سيور" قريه من توابع الحله نواحيها. 

كان رحمه الله عالما فاضلا متكلما محققا مدققاء روى عن الشهيد محمد بن مكى 
العاملى. 

له من الكتب والمؤلفات شرح نهج المسترشدين فى أصول الدين وكنز العرفان 
فى فقه القرآنء والتنقيح الرائع فى شرح مختصر الشرائع. وشرح الباب الحادى عشرء 
وشرح الفصول للخواجه نصير الدين» ورساله فى وجوب مراعاه العداله فى من يأخذ 
حجه النيابه. ورساله أربعين حديثاء ورساله فى آداب الحجء وتجويد البراعه فى 
أصول البلاغه» وله فتاوى متفرقه. 

توفي ضحى نهار الأحد السادس والعشرين من جمادى الآخره ميته 492 ودفن 
بمقابر النجف - كما فى هامش الروضات /: /ا10١.‏ 

راجع: مقدمه كنز العرفان ومقدمه التنقيح الرائع ورياض العلماء 0: 5١8‏ والكنى 
والألقاب *: ٠١‏ والبحار 5١ :١‏ وتنقيح المقال *: 160 والمستدركك ": 81 و 0© 
وفقابس الأنوار: 18 والذريعه + 8# وروضات الجنات /3 11/1, 


ص كرة ور 


الشيخ محمد بن حسن 

الشيخ محمد بن الحسن بن زين الدين الشهيد الثانى العاملى. 

ولد قدس سره ضحى يوم الاثنين ٠١‏ شعبان سنه 9ه 

وكان اشتغاله أولا عند والده وصاحب المدارككء ولما انتقلا إلى رحمه الله سافر إلى 
مكه المشرفه» واجتمع فيها بالميرزا محمد الاسترآبادى صاحب كتاب الرجالء فقرأ 
عليه الحديث ثم رجع إلى بلاده وبعد مده قليله سافر إلى العراق» وبى مده فى 
كربلاء مشتغلا بالتدريس. 

له كتب كثيره منها: شرح الاستبصارء وحاشيه على أصول معالم الدين لوالده. 
وشرح اثنى عشريه والده؛ وغير ذلكك. 

توفى بمكه المشرفه ليله الاثنين ٠١‏ ذى القعده سنه ٠١٠‏ من الهجره. 

راجع: أمل الآمل 18:١‏ ورياض العلماء 0: 04 وروضات الجنات 7: 08 رقم 
ولؤلؤه صاحب الحدائق: 87 رقم ”٠‏ وأعيان الشيعه 9: ١1/١‏ المستدركك ": 
ع .وم روع لالع للار 


ص حر ور 


الشيخ ورام 

الأمير الزاهد أبو الحسن ورام بن عيسى من أحفاد مالكك الأشتر النخعى صاحب 
أمير المؤمنين عليه السلام وجد السيد رضى الدين على بن طاووس لأمه. 

كان بالحله وقرأ على الإمام سديد الدين محمود الحمصى. 

يروى عنه الشيخ منتجب الدين ومحمد بن جعفر المشهدى صاحب المزار الكبير 
والسيد ابن طاووس والشهيد بواسطه محمد بن جعفر المشهدى. 

له كتاب تنبيه الخاطر ونزهه الناظر المعروف بمجموعه ورام. 

توفى سنه 208 هجريه. 

راجع: بحار الأنوار :١‏ /117 و :1١8‏ 140 وروضات الجنات 68 107 بالرقم 7 
وجامع الرواه ؟: 194 والمستدرك #: /الا؟ وتنقيح المقال : 318 بالرقم ١788١‏ 
ولسان الميزان *: 5١18‏ بالرقم 788 


ص ورا 


الصورى 

الشيخ أب على الحسن بن طاهر الصورى. 

قال فى الرياض: فاضل عالم فقيه» ذكره الشهيد رحمه الله فى بحث قضاء الصلاه 
الفائته من شرح الإرشاد ونسب إليه القول بالتوسعه فى القضاء بل نصل على استحباب 
تقديم الحاضره وقال: إنه قد رد على الشيخ أبو الحسن على بن منصور بن تقى 
الحلبى... فعلى هذا يكون إما معاصرا للشيخ أبى الحسن سبط أبى الصلاح الحلبى 
المذكور أو متقد ما عليه. 

راجع: رياض العلماء ١98 :١‏ وأعيان الشيعه ه: .١70‏ 


ص 2 غذر 


الصيمرى 

الشيخ مفلح بن الحسن بن راشد - أو رشيد - بن صلاح الصيمرى البحرانى. 
قال فى الأمل: فاضل علامه فقيه. ووصفه الشيخ سليمان البحرانى. 

قال فى الأمل: فاضل علامه فقيه. ووصفه الشيخ سليمان البحرانى بالفقيه 
العلامه. 

من مؤلفاته: غايه المرام فى شرح شرائع الاسلام» وشرح الموجز لابن فهد الحلى 
وهو المسمى بكشف الالتباس فى شرح موجز أبى العباس» ومختصر الصحاح 
ومنتخب الخلاف أو تلخيص الخلافء وله رساله سماها جواهر الكلمات فى العقود 
والايقاعات, قال فى الأمل وهى داله على علمه وفضله واحتياطه. 

وفى أعيان الشيعه :٠١‏ 17 توفى حدود سنه 40١‏ ه وقبره فى سنهاباد من قرى 
البحرين» 

راجع: روضات الجنات “/: 68 وأنوار البدرين: ؟١‏ وتنقيح المقال: : ع٠‏ 
والمقابس: ؟١‏ ومقدمه تلخيض الخلاق 3 129 


ص 6ن 


الطوسى 

الشيخ نصير الدين عبد الله بن حمزه بن عبد الله بن جعفر بن حسن بن على بن 
النصير الطوسى 

قال فى الأمل: فاضل فقيه صالح له مؤلفات يرويها العلامه عن أبيه عن الحسين 

بن رده عنه... وقال منتجب الدين: الشيخ الإمام نصير الدين أبو طالب عبد الله 
الطوسى الشارحى المشهدى فقيه ثقه وجه. 

روى عن الشيخ أبى الفتوح الرازى» وروى عنه: الشيخ قطب الدين الكيدرى 

وكما الدين بهاء الاسلام المنتهى بن السيد شهاب الدين محمد بن تاج الدين 
الكبكى. 

من مؤلفاته: كتاب الوافى بكلام المثبت والنافى» تاريخ كتابته 1/4 ه فى بعض 
المواضع من نسخه: " كتاب الشافعى للمثبت والنافى " والواسطه بينهما. والظاهر أنه 
متحد. وهو تحقيق فى مسأله مشهوره من الحكمه... ومن مؤلفاته إيجاز المطالب فى 
اراز المذاهيه: 

وفى الرياض: اعلم أن هذا الشيخ كثيرا ما يشتبه - لأجل الاشتراكك فى اللقب - 
بخواجه نصير الدين الطوسى المشهورء وكذا يشتبه حاله بحال الشيخ نصير الدين 
على بن حمزه بن الحسن الطوسى. 

راجع رياض العلماء *: 5١8 - 7١‏ والفهرست لمنتجب الدين: 88 ومستدركك 
الوسائل *: 7/ا وجامع الرواه :١‏ 0717 (عبيد الله بن حمزه). 


ص اا 


القطان 

الشيخ شمس الدين محمد بن شجاع الأنصارى الحلى القطان. 

وهو شيخ فاضل محقق وقد تكرر ذكره فى الإجازات. 

له كتاب معالم الدين فى فقه آل ياسين» وفى رجال بحر العلوم (: :)1/٠١‏ 

وجدت فى ظهر نسخه لهذا الكتاب مقابله من أوله إلى آخره مع النسخه التى قرأت 
على مصنفه وفيه خطه طاب ثراه وهو محمد بن شجاع الأنصارى الحلى ويظهر من 
تتبع الكتاب فضيله المصنفء وهو على طريقه الفاضلين (العلامه والمحقق الحليين) 
فى أصول المسائل لكنه يغرب فى التفاريع والذى أرى صحه النقل عنه. 

قاوة تاكرةفى عقابس الأنرار: 16 وسعدرك الوسانا 86137 ورياضن العلماء ةق 
وتنقيح المقال 13١‏ وأمل الآمل ؟: 716 برقم 81١١‏ ورجال السيد بحر العلوم 
اا؟. 


ص ذاذر 


القطب الراوندى 

قطب الدين أبو الحسين سعيد بن عبد الله بن الحسين بن هبه الله بن الحسن 
الراوندى. 

قال فى الأعيان: فاضل عالم متبحر فقيه محدث متكلم بصير بالأخبارء ويقال إنه 
تلميذ تلامذه الشيخ المفيد» وأثنى عليه السيد رضى الدين على بن طاوس فى كشف 
المحجه. ووصفه المجلسى فى البحار بالإمام. 

مشايخه: فى الرياض: إن لو شيوخا عديده تقرب من عشرينء منهم الشيخ أبو 

على الفضل بن الحسن الطبرسى صاحب مجمع البيان» ووالد الخواجه نصير الدين 
الطوسىء والشيخ الإمام عماد الدين محمد بن أبى القاسم الطبرىء والأديب أبو عبد 
الله الحسين المؤدب القمى وأبو السعادات هبه الله بن على الشجرى... وغيرهم. 
تلامذته: روى عنه جماعه كثيره جدا كما يظهر من الإجازات وغيرهاء وفى 
الروضات: له تلاميذ فضلاء يروون عنه» منهم ابن شهرآ شوب والشريف عز الدين 
أبو الحارث محمد بن الحسن العلوى البغدادى» وأحمد بن على بن عبد الجبار 
الطبرسى القاضى - الذى يروى عنه العلامه - بواسطه الحسين بن رده - وغيرهم. 
مؤلفاته: ذكر بعض من ترجم له مؤلفاته بما يقرب من ست وخمسين مؤلفاء منها 
شرح آيات الأحكام المعروف بفقه القرآن, والناسخ والمنسوخ من الآيات فى جميع 
القرآن» وتهافت الفلاسفه. والنيات فى جميع العبادات والخرائج والجرائح» وعيون 
المعجزات ومسأله فى من حضره الأداء وعليه القضاء. 


58٠١: ص‎ 


وإفائه: توف 'محوه الأريعاة ١‏ وال سيه:*87» ودف فى مقيرة السيده 

المعصومه بقمء وقبره الآن فى الصحن الكبير لمرقد السيده بقم» قبال باب القبله. راجع: مقدمه منهاج البراعه: :8٠‏ 20. 
ومعالم العلماء: 20» وأمل الآمل 7: ١7١8‏ وأعيان الشيعه /!: 774 و 72٠‏ والكنى 

والألقاب: *: 7/. 


58١: ص‎ 


الكاظمى 
الشيخ أبو عبد الله محمد جواد شمس الدين بن سعد الله بن العلامه الشيخ محمد 
جواد بن الحاج على الأسدى الكوفى الشاعر الكاظمى. 

ولد فى الكاظميه وارتحل إلى أصفهان واختص بالشيخ البهائى وصنف بأمره 

كتاب غايه المأمول فى شرح زبده الأصولء وشرح رساله خلاصه الحساب» ومسالكك 
الأفهام فى شرح آيات الأحكام, وله شرح لكتاب الدروس والجعفريه. 

وهو يروى عن أستاذه وشيخ قرائته الشيخ البهائى. 

ويروى عنه جماعه منهم السيد الفاضل محمود بن فتح الله الكاظمى. 

توفى فى أواسط القرن الحادى عشر ودفن بأصفهان وقيل إنه نقل إلى الكاظميه. 
راجع: روضات الجنات !: 7١10‏ الرقم 178» والكنى الألقاب *: 4. 


ص شي يرن 


المحقق الكاظمى 

المحقق الشيخ أسد الله بن إسماعيل الدزفولى الكاظمى. 

لد سنه ١١4‏ وكان من مشاهير العلماء المحققين ونابغه أهل عصره المجتهدين 
فقيه الإماميه والمرجع العام للأحكام والفتيا بعد وفاه أستاذه وأبى زوجته الشيخ 
جعفر كاشف الغطاء. 

أساتذته: حضر على الوحيد البهبهانى وصاحب الرياض والميرزا مهدى الشهر 
ستانى فى كربلاء وعلى الشيخ جعفر كاشف الغطاء فى النجف وأجازه جميع أساتذته 
بإجازه اجتهاد وروايه. 

تلامذته: تتلمذ له الأكابر كالشيخ موسى كاشف الغطاء أخيه الشيخ على والسيد 
عبد الله شبر وغيرهم. 

مؤلفاته: مقابس الأنوار ونفائس الأسرار فى أحكام النبى والمختار وعترته الأطهار 
ومنهج التحقيق فى التوسعه والتضييق» وكشف القناع فى حجيه الاجماعء واللؤلؤ 
المسجور فى لفظ الطهورء ومناهج الأعمال» ورسائل فى: الأدعيه. وتكليف الكفار 
بالفروع؛ وفى قاعده من ملكك. وفى الظن الطريقى» وحاشيه على بغيه الطالب» ونظم 
"زيف الأمول "وسائيه على كباب الروقف 

فاته: توفى سنه 1776 ه وفن فى النجفئ فى مقبرته المجاوره لمقبره أستاذه 

كاشف الغطاء وأولاده وأحفاده اليوم فى الكاظميه والنجف يعرفون ببيت أسد الله. 
راجع: معارف الرجال :١‏ 97 - 45. 


ص فير 


ولد المحقق الكركى 

الشيخ عبد العالى بن الشيخ نور الدين على بن عبد العالى العاملى الكركى. 

ولد ليله الجمعه ١9‏ ذى القعده سنه 972 ه. 

كان فاضلا فقيها. محققاء محدثاء متكلماء عابداء من المشايخ الأجلاء روى عن 
أبيه وغيره من المعاصرين له. له رساله لطيفه فى القبله عموماء وفى قبله خراسان 
خضوضا 

ذكره التفريشى فى نقد الرجال: 184 - 184 وقال: جليل القدر عظيم المنزله رفيع 
الشأن» نقى الكلام؛ كثير الحفظء كان من تلامذه أبيه» تشرفت بخدمته. 

له من الكتب سوى ما ذكر: شرح الألفيه. وشرح الإرشادء وله مناظرات فى الإمامه 
وغيرها مع ال " ميرزا مخدوم " صاحب نواقض الروافض. 

توفى سنه 497 بأصفهان, ودفن فى الزاويه المنسوبه إلى سيد الساجدين وبعد 
ثلاثين سنه تقريبا نقل هو والشيخ الفقيه على بن هلال الكركى إلى المشهد المقدس 
الرضوى. 

راجع: رياض العلماء : ١٠١١‏ ومستدرك الوسائل *: 578 والكنى والألقاب *: 
12 


ص ا 


الواسطى 
أبو عبد الله الحسين بن عبيد الله بن على الواسطى. 

قال فيه السيد الأمين: نقلا عن الرياض: فاضل عالم فقيه معروفء وقال بعض 

العلماء بعد نقل اسمه: إن له تصانيفء قد قرأ على الشيوخ المعتمده ومات قبل سنه 
5١‏ وهو بعينه الحسين بن عبيد الله الواسطى الذى كان أستاذه القاضى أبى الفتح 
الكراجكى وفى لسان الميزان (؟: 798 الرقم :)١1777‏ من رؤوس الشيعه يشاركك 
المفيد فى شيوخه ومات قبل العشرين وأربع مائه. يروى عن أبى محمد هارون بن 
موسى: 

مؤلفاته: النقض على من أظهر الخلاف لأهل بيت النبى صلى الله عليه وآله ومؤلفات 
أخرى كثيره. 

راجع: أعيان الشيعه 2: 84 ورياض العلماء ؟: 18 ريحانه الأدب *: /18. 


ص :16 


والد الشيخ البهائى 

الشيخ عز الدين الحسين بن عبد الصمد بن محمد الحارثى الهمدانى العاملى 
الجبعى. 

ولد أول محرم سنه 918 - كما فى هامش تنقيح المقال: 77 - كان عالماء ماهراء 
محققاء مدققاء متبحراء جامعاء أديبا شاعراء من فضلاء تلامذه الشهيد الثانى. 

لد دن المؤلقات: كتات الأربعين حديكا ووساله فى الرد على أهل الوسواس سماها 
العقد الحسينى» وحاشيه الإرشاد ورساله الحليه» وما اتفق فى سفره» وديوان شعر» 
ورساله سماها: تحفه أهل الايمان فى قبله عراق العجم وخراسان, وله رسائل أخر. 
سافر إلى خراسان وأقام بهرات» وكان شيخ الاسلام بها ثم انتقل إلى البحرين 
حيث أدركه المنون فى سنه 48 وقيل 448 ه ودفن هناكك ورثاه ولده الشيخ البهائى 
بقوله: 

أقمت يا بحر بالبحرين فاجتمعت ثلاثه كن أمثالا وأشباها 

راجع تنقيح المقال: :١‏ 707 ومقدمه نور الحقيقه ونور الحديقه. 


ص ا 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة ا تذاع3 1ج . نابا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


